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Ozet

Kritik ve analitik diigiinmenin ne olduguyla ilgili birgok tanim yapilabilir. Ancak biz konumuz
geregi sosyal bilimler -6zellikle de felsefe- tizerinden meseleyi ele alacagimiz i¢in, kritik ve
analitik diistinmenin bu alanda ne ifade ettigi ile ilgili temel ipuglarim kisaca belirtmek istiyoruz.
Bu calisma, ibn Haldun diisiincesinde bir bilim ve bir felsefe olarak tarihin nasil ele alindigim
analiz etmeyi amaclamaktadir. Tarih felsefesine ait “Déngiisellik”, “Ilerleme”, “Elestirellik”,
“Anlama” gibi kavram ve metodlar ile bu kavram ve metodlarm tarihsel bilince ibn Haldun
diisiincesinde sagladig1 katkiy1 gosteren “{imran ilmi” ele alinacaktir.ibn Haldun 14. yy’da kritik
ve analitik bir bakisla yoneldigi tarih alaninda kendinden 6nce higbir diisiiniiriin ulagamadigi
sonuglara ulagmis, tarihi miistakil bir bilim olarak tesis etmis ve tarihe hikmet degeri atfetmek
suretiyle onun felsefenin konusu olmasi yoniinde ilk isaretleri vermistir.

Anahtar Kelimeler: Kritik Diisiinme, Analitik Diisiinme, Ibn Haldun, Insan, Tarih.

Abstract

It is possible to make many definitions about what the critical and analytical thought is. However
we would like to point out basic clues of critical and analytical thought by social sciences
especially philosophy. This study aims to analyses the position of history as a science and as a
philosophical thought on IbnKhaldun’s thought. Concepts and methods of philosophy of history
such as “Cyclicity”, “Progress”, “Criticism”, “Understanding” and how the concepts and methods
make contribution to shape a history consciousness by demonstrating 1bn Khaldun’s ‘Prosperity
Science’ which contributed to form the historicism thought. At the 14th centry Ibn Khaldun
reached conclusions that any thinker could not reach before on history. And he established the
history as a science.

Key words: Critical Thought, Analytical Thought, Ibn Khaldun, Human, History.

Giris

Tarih felsefesi bir felsefe disiplini olarak gelisimini en ge¢ tamamlayan felsefe dali olmasina
ragmen tarihi gelisim siireci icersinde filozoflarin lizerinde ¢alismalarda bulundugu en 6nemli
disiplinlerden biridir. Insani1 anlamak isteyen her ¢alismanin onun varolussal bir yoniinii
iceren tarihsel varlik alanina yonelmesi kagiilmazdir. Tarih kavraminin iki anlamina isaret
eden Dogan Ozlem’e gore, tarih birinci anlamiyla yasanmis gegmisin felsefesi olarak,
gecmiste kalan olaylarin ne anlam tasidigi lizerinde gerceklestirilen sorgulamalar icerirken
ikinci anlamuyla, tarih bilgisinin ilke ve yontemlerine dayali olarak tarih bilgisinin imkéanina
yonelik elestirel bir bakisi icermektedir. Bu anlamda tarih biliminin felsefesi temelde tarih
bilgisinin ve yorumlarinin elestirel ve kritik bir bakis acisiyla incelenmesini kapsamaktadir.!
Sosyal bilimler alaninda entelektiiel faaliyette bulunmak; saglam bir dil (gramer) bilgisini,
muhakeme yetenegini (temyiz giicli) ve diislinme eyleminin dayanagi olan teorik bir
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perspektifi (nokta-i nazar) gerektirmektedir. Ayni sekilde iizerinde diisliniilen meselenin
tarihsel arka planindan aktiiel durumuna kadar derinlemesine edinilmis bir alan bilgisini,
meseleye ait kavramlari mefhumlariyla birlikte bilmeyi ve sahih bir metod bilgisini de
gerektirmektedir. Bu yetilere sahip olmak suretiyle bir mesele hakkinda o giine dek
sorulmamis sorular sormak, bu sorulara 6zgiin cevaplar verip, orijinal tespitler yapmak, kritik
ve analitik diisiinmeyi de ifade etmektedir.

Tarihi, felsefi bakis agisi ile incelemek, bir yoniiyle ge¢mis olaylarin anlamini sorgulamaktan
baslayarak, diinya tarihine bir yonelisi ifade etmektedir. Ibn Haldun’un yasadig1 donem olan
14. yiizyila kadar tarih, felsefe etkinliginin bir konusu olarak degerlendirilmemistir. Ibn
Haldun, insani varolusu anlamlandirabilmek igin 6zgiin bir tarih anlayisi, metodolojisi ve
dolayisiyla bir tarih felsefesi gelistirmistir. Onun ortaya koydugu bu tarih felsefesi, yasadig
donemi entelektiiel anlamda asan, benzerini ancak 19. yiizyll Bati diislincesinde
gorebilecegimiz Tarihselcilik Diistincesi sistematiginin de temel tasi konumundadir. Her ne
kadar bu yeni diisince bigiminin Ibn Haldun’dan 6nce Antik Yunan’da Thucyidides
tarafindan temsil edildigi iddia edilse de, kritik ve analitik bir bakisla yapilan bir kiyaslama ile
bu iddianin dogru olmadig1 anlasiimaktadir.?

Giiniimiiz tarih disiiniirlerinden Collingwood, tarih felsefesiyle ilgili olarak, “Tarih felsefesi
adini, on sekizinci ylizyilda, onunla elestirel ya da bilimsel tarihten, tarih¢inin eski kitaplarda
buldugu o&ykiileri yinelemek yerine, kendi kafasinda kendi kendine kurdugu bir tarihsel
diisiinme tipinden baska bir sey kastetmeyen Voltaire buldu™® ifadelerine yer vermektedir. Bu
tespitten yola ¢ikarak diyebiliriz ki tarihin bir haber aktarimindan ziyade bir hikmet, bir nazar
ve bir tahkik oldugunu ifade eden Ibn Haldun’un tarih konusundaki yaklagimlari, kendi devri
olan on dordiincii yiizyil i¢cin oldukca ileri diizeyde kritik ve analitik bir diistinmenin
iiriiniidiir.*

1. Tarihin Yeniden Insasi: insan ve Tarih

Bir eylem olarak diisiinme, dinamik ve tarihsel bir olgudur. Bu baglamda felsefe, ilkin
yalnizca aklin sorularina yanit arayan bir faaliyet® iken, ilerleyen zamanlarda sorun ¢dzen ve
simdilerde ise kavram ve metot iireten, kritik ve analitik bir etkinlik olmustur. Dolayisiyla
felsefe dedigimizde, en temel sorunlara her donemde farkli sorular soran, ¢6ziim Onerileri
sunan ve boylece farkli bakis acilar1 ve sistemler gelistiren bir diisliince faaliyeti akla
gelmektedir.

Bu dinamik siirecte iiretilen diisiinceler, donemsel olarak farklilik ya da benzerlik gostermek
suretiyle diisiince tarihinin kilometre taslarimi siirekli bigimde olusturmaktadir. Her yeni
diisiince akimu, tarihteki diger felsefe akimlarina karsi elestirel olarak kendini ortaya koymak
suretiyle var olabilmektedir. Yine, diisiince hareketi onu iireten filozoftan bagimsizlagarak
felsefeye, bir bilgi ya da diisiince disiplini olarak girmekte ve diger diisiincelere yeni bir bakis
acis1 kazandirmaktadir.®

Felsefe-tarih iliskisi de yukarida s6zii edilen dinamik ve degisken siiregten gegerek giiniimiize
kadar gelmistir.

Insanin toplumsal bir varlik olusu, ibn Haldun'un diisiince sisteminin mihenk noktasini teskil
eder. Ona gore, insan ancak bir toplum igerisinde ve toplumsal olarak var olur. Toplumsallik
ise zorunlu bir bigimde sadece insan toplumunda bulunan bir dizi tarihsel varolusu ortaya
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cikarir. Insan, fiziki varhgini korumak ve siirdiirebilmek-yasamak- icin temel ihtiyaglarini
temin etmek ve bOylece hayatiyetini muhafaza etmek zorundadir. Onun bu ihtiyaglari ise
ancak bir toplum igerisinde var olmasi ve diger insanlarla dayanisma halinde olmasiyla
miimkiindiir. Dolayisiyla insanin varolusu toplumun varligina baghdir.

Toplum insanlarin yalniz belli bir mekanda ve bir arada yasamalar1 degil; ayn1 zamanda bir
diizen igerisinde yasamalaridir. Insanlarin kendilerini ve ellerinde bulunani savunabilmeleri
ve kendileriyle birlikte digerlerini de gdzetmeleri bu diizenin esasin1 teskil eder.’

Ibn Haldun, iginde yasadig1 siyasi ve cografl sartlarin ona kazandirdig: tecriibeyle insanin
toplumsal ve tarihsel bir varlik olarak yukaridaki 6zelligini fark etmis ve ortaya koydugu tarih
ve umran nazariyeleri ile tarih felsefesini ve metodunu miistakil bir konu olarak ele alip
inceleyen ilk diisiiniir olmustur. Icinde yasadigi siyasi cografya ona, toplumsal olgu ve
olaylarin gidisati hakkinda ¢ok genis bilgi imkan1 sunmustur. O, ilk kaynaklardan alarak ve
sahsi gozlemlerine dayanarak Kuzey Afrika, 6zellikle Berberiler tarihini yazmis, sonra onu
genisletmek suretiyle bir diinya tarihini yazmay1 amaglamistir. “Kitabu’l-iber” adindaki yedi
ciltlik eserine yazdig1 “Mukaddime”sinde ibn Haldun, tarih felsefesi ve toplumsal meseleleri
ele almustir.

Tarih yaziminda elestirel ve analitik bir metot gelistiren Ibn Haldun’un fikirleri temelde
Fahreddin Réazi cizgisini takip etmekle birlikte ¢ogunlukla 6zgiindiir. Aristoteles ve Platon
gibi ortacag Islam diisiincesine etki etmis Yunan filozoflarindan esinlenmemis oldugunu,
bunun yani sira eserinde yalnizca kendi ¢ikarim ve gozlemlerine yer vermis oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz.®

Tarihten ibret almak, ge¢misten hareketle bu giinii 6grenmek ve bugiiniin sorunlar
baglaminda ge¢mise yonelmek bu felsefenin temelini olusturur.

Hig siiphesiz Ibn Haldun’un tarih konusunda ortaya koydugu en énemli yenilik gelistirmis
oldugu 6zgiin metodolojidir. Ibn Haldun’a gore, insan ve toplum agisindan biiyiik bir Sneme
sahip olan tarih ilmi, mevcut yasam icinde din ve diinya islerinin saglam bir temel iizerine
kurulmasini, ge¢mis topluluklarin yasam bicimlerinin taninmasini ve bunlar {izerinden
gelecege dair tedbirler alinmasini saglamaktadir. Ibn Haldun, bu nedenle tarihin ¢ok iyi
anlagilmasi ve hikmetinin ortaya koyulabilmesi i¢in dogru ve tutarli bir metodoloji ile kritik
ve analitik bir diisiinmeye tabi tutulmasi gerektiginin altini ¢izmektedir.®

Ibn Haldun tarihi, ge¢cmiste yasamis insanlarin yasam bigimlerinin nakledilmesi olarak degil;
hakikatin elde edilmesi i¢in farkli kaynaklara, belli bir sistematige ve dikkatli bir diisiiniis
(nazar) bi¢imine vakif olarak, gorlinen olaylarin ardindaki hikmetin ortaya g¢ikarilmasi
seklinde anlamaktadir.!® O, toplum ve devlet kuramimi temellendirmek icin tarihsel olgu ve
olaylar1 kendi diisiincesiyle yorumlamay1 se¢mistir. Ona gore, tarihin dogru anlasilabilmesi
icin, bugiiniin kosullariyla iligkilendirilmesi ancak ayni kosullarla degerlendirilmemesi
gerekmektedir. Bu noktada kendinden 6nceki tarihgileri elestirerek ise baslayan ibn Haldun,
onlarin oldukga bilingsiz bir sekilde kendilerine gelen haberlerin dogrulugunu, yani dogal ve
deneysel ilkelere uygunlugunu arastirmaksizin aktarmis olduklarini belirtmektedir.

Ibn Haldun, bu anlamda yanlisa diismemek icin dncelikle toplum hakkinda dogru bilgilere
sahip olmak gerektigini ifade etmektedir. Zira ona gore tarih ilmi, alemdeki topluluklarin ve
bu topluluklarin durumlarindan bedevilik, hadarilik, asabiyet ve aralarindaki gii¢c ve iktidar
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iliskileri neticesinde dogan hiikiimdarliklar hakkinda bilgiler vermektedir. Kisi tiim bu yapiy1
anladig1 takdirde ileriye doniik yorumlarinda daha dogru agilimlar getirebilecektir.

Ancak bu konular hakkinda bilgi veren tarihe pek c¢ok farkli sebeplerden dolayr yalan
karisabilir. Ibn Haldun, zamanin degismesiyle toplumlarin da degistigi gerceginin tarihgiler
tarafindan anlasilmamis olmasinin, bu ilimde yanlis ve hatali goriislere diisiilmesinin 6nemli
nedenlerden birisi oldugunu belirtmektedir. Ona gore insanin tarih sahnesi ve zaman
icerisinde ortaya koydugu tiim tarihsel olgular sistematik bir sekilde olmasa da zamanla
degisime ugramakta, bu degisimi anlamayanlar da incelemelerinde yanlis sonuglara
ulasmaktadirlar.* Tbn Haldun yanlis ve yalan haberi dogru olanindan ayirmamiz igin dikkat
etmemiz gereken hususlar hakkinda da bilgiler vermektedir.'?

Ibn Haldun’un tarih metodunda 6zellikle su iki esas dikkati gekmektedir:

1. Tamhis al-Ahbar: Kaynaklarin elestirisi anlamina gelen bu metotla hak batildan; dogru da
yalandan ayirt edilmis ve haberlerin hakikate uygunlugu tesbit ve te’kid edilmis olur.

2. Ta’lil al-Vakayi: Toplumsal olgu ve olaylar arasindaki neden-sonug¢ iligkisinin tesbiti
anlamma gelen bu metotla olaylarin ortaya ¢ikis bigimi, siralanist ve aralarindaki yasalarin
tesbiti ortaya cikarilmis olur. Ozellikle bu iki metodu ihmal edenler ibn Haldun’a gére tarihgi
olamazlar.

Bu sorunlarin ¢oziilebilmesi i¢in konusu, yontemi, ilkeleri belli olan yeni bir bilimin
kurulmasi gerektigini belirten Ibn Haldun, bu yeni bilimin konusunun “umran” yani toplumsal
yasam ve Orglitlenme bi¢imi oldugunu da ifade etmektedir. Daha agik bir ifadeyle belirtecek
olursak Ibn Haldun, toplumsal gelisimin tarihsel betimlemesini yapmay1 ve siyasi evrenini
ortaya koymayir hedeflemistir. Ona goére bu bilim (umran) tarihin Olgiiti ve temeli
konumundadir. Bu sayede tarihin, kimi kahramanlar1 ve olaylar1 yiiceltme ya da yerme ilmi
olmadig1, nesnelligi algilayabilecek hurafe ve efsanelerden arinmig bir hikmet oldugu ortaya
¢cikmaktadir.

Bu kritik ve analitik diiginme bigimiyle o, yasadigi donemde tarihe yeni bir bakis agisi
getirerek bir tarih felsefesinin onciisii olmustur. Ondan 6nce tarih yazimi rivayet ve nakilden
ibaret goriiliiyordu. Onun “umran ilmi” dedigi yeni bilim, tarihi, toplumsal olaylar arasindaki
neden-sonug iliskisi i¢cinde kavramanin gerekliligini vurgulamaktadir. Bdylece o, toplumlarin
tarihsel gelisimine yeni bir bilimle yaklasmugtir.

[bn Haldun’un tarih anlayiginda insam belirleyen temel kavramlardan biri “asabiye”dir.
Giliniimiiz Tiirkgesine “topluluk duygusu” veya “yakinlik bagi” olarak ¢evrilebilecek olan bu
kavram insanin uygarlik kurmasinin temelinde yer alan ruhu ifade etmek i¢in kullanmaktadir.
Insanin ve toplumsal dinamizmin temelini olusturan bu duygu ayn1 zamanda insanin tarihsel
bir varlik olarak tanimlanmasini olanakli kilmaktadir. Insan asabiye duygusu ile bir arada
yasamaya ve devlet olusturmaya ydnelmekte, bir kimlik kazanmaktadir. Ibn Hald(in nesep ve
sebep olmak tizere iki farkli asabiyet tiiriinii ele almakta ve incelemektedir. Tarihe bu iki
kavram tlzerinden getirilen bakis acis1 ile egemenlik iliskileri, siyasi yap1 ayni zamanda

umran ilminin iizerine insa edilecedi birikimi tesis etmektedir.'3

Ibn Haldun, tarihte birtakim zorunlu insani kanunlarm hiikiim siirdiigiinii ve bu kanunlar
kavrandiginda insanin varolus Seriivenine iliskin gdrece evrensel anlamlar edinmenin
miimkiin olacagin1 kabul etmektedir. O, ayn1 zamanda bulundugu cografyanin mevcudiyet
tarzini, verileri nétr bir durum olarak almakta ve ihtiya¢ duyulan insanilik {izerine konusmak
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bakimindan cesitli tarihsel varolus asamalarindan s6z etmektedir. Yine o, felsefenin esas
itibariyle tarih ve insan iizerine bir ¢esit teemmiil olarak alimlanmasini ve mevcut olan insani
durumdan hareket edilmesini mesrulastirmaktadirlar. Ibn Haldun’a gére hayatta kurallar
vardir ve s0z konusu kurallara uygun gelisen insani siire¢ler insanin akibetine karar
vermektedirler.*

Ibn Haldun, herhangi bir ayrim yapmaksizin tiim ortakliklari icine alacak tarzda miisterek bir
tarih ve insan tasarlamakta ve s6z konusu miisterek baglam tizerinden felsefenin temel
sorununu vaz etmektedir.®® O, kendinden &nceki diisiiniirlerden farkli olarak historik olan
“ben” ve onun kurdugu toplumun insan bilgisine konu olabilmesi igin ayr1 bir objektivasyon
alan1 olarak kabul edilmesi gerektigini fark etmis ve dogal alan, tarihsel alan ayrimina
gitmistir. Yine o, tarihi bir kozmos yani bir diizen olarak kabul etmis ve onda bir yasalilik
oldugu postulatindan hareket etmistir. Dolayisiyla tarihte bir siireklilik oldugunu kabul eden
[bn Haldun, bunun insan tarafindan bilinebilecegi ve insan bilgisine konu olabilecegini
belirtmistir. Ona gore, 6zel olarak insan1 anlamak i¢in tarihte hep ayni kalan ve tarihi yoneten
kurallar {izerine diisiinmeli ve Tanri’’min insanlarin miisterek iradesine bagli kalarak
kararlastirdigi sabiteleri idrak etmelidir. Bu sabiteler, umrandan bagka bir sey olmayan
uygarlik veya yeteri kadar evrensel yiiksek kiiltliriin dogmasini, gelismesini, daha sonra
duraklaylp gerileyerek, yok olup boylece hakimiyet giinlerinin -Kur’an-1 Kerim’de
Oongorildigi tarzda - farkli insan gesitlilikleri arasinda edinilmesinin gramerini bize
verecektir.’® Bu baglamda tarih, hakimiyet zamanlar1 agisindan déngiisel bir seyir
izlemektedir. ibn Haldn’a gore, bu dongiisel tarih seyri icerisinde bulunduklari yazginin
akigindan ve ikincil olmaktan memnun olmayan ve ortak kan bagina sahip olan insanlar
miisterek bir biling (asabiyet duygusu) edinir ve kendi seriivenlerine kattiklar1 anlamla tarihi
baslatirlar. Bunlar gogebe yasayan ve bilim, sanat, edebiyat ve felsefe gibi medeni ihtiyaglari
gelismemis insanlardir ve aralarindaki ilk sdzlesmenin geregi sadece var olmak ve etkin olana
yenilmemektir.!” Dolayisiyla ibn Hald{n tarihi, biling edinen ve bir ortak duyguya sahip her
toplumun sahip oldugu bir deger alan1 ve kesin yasalarin bulundugu bir edinim veya manevi
varlik diinyasi olarak incelemektedir.

Buraya kadar ifade ettiklerimiz Ibn Haldun’un tarih felsefesi konusundaki goriislerinin nazari
boyutuna karsilik gelmektedir. Diisiiniir ilim anlayigiin tahkiki boyutunu ise, umran ilmiyle
tamamlamaktadir. Yukarida tarihin ve gayesinin ne oldugu hususunda, toplumdaki olaylarin
ve hallerin tabiatinin ve bunlarin ortaya ¢ikis sebeplerinin, haberlerin dogru ya da yanlis olup
olmadiklarmin anlasilmasi1 seklinde bir tanima yer vermistik. Tiim bu nedenlerden dolay1
haberlerin dogrusunu yanlisindan ayirmamizi saglayacagi i¢in toplumsal hayatin kritik ve
analitik bir incelemeye tabi tutulmasi ve onun dogasina uygun olan ve olmayan durumlarin
birbirinden ayrilmas: gerekmektedir ki Ibn Haldun bunun da yeni bir ilim olan “umran”
ilmine isaret ettigini belirtmektedir.'8

Umran ilmi ile tarihte neyin olanakli neyin olanaksiz oldugu hakkinda bir “zorunlu yasa
bilgisi’ne ulagilir ki, bu ayn1 zamanda tarihgilerin aktara geldikleri haberlerin dogruluk ve
yanlighiklarin1 smama olanagi verir.!® Bu anlamda umran ilmi, tarihe felsefi bir yontemle
yaklagimi ilke olarak benimseyen tavriyla tarihselcilik diisiincesinin en temel dayanagi
olmustur.

Ibn Haldun’a gére tarihsel olgu ve olaylar “umran” ilminin konusu olarak, sadece bir olaym
aktarimi olmayip tarihsel varlik alanina ait olan insanin, toplumun ve devletin anlasilmasini
olanakli kilan, bir devlet kuramin tesis edecek ilkelere ulasmanin yoludur. Ibn Haldun’un
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kullanimiyla “umran”, insanoglunun toplumsal hayat siirecindeki tiim etkinliklerini ve
yasantilarin1 onun tarihselligini 6n plana cikararak ifade eden genel bir kavram olup, ibn
Haldun’un tarihselciliginin temelinde yer almistir. Bir bagka deyisle, onun yaklasiminda tarih,
umranin (toplumsal hayatin ve medeniyetin) zemini, laboratuaridir. Islam diinyasinda tarih
ilminin 6nemli bir islevi de manevi bir egitim vasitasi olarak insanlarin ge¢mis olaylardan
hareketle bugiinii i¢in dersler ¢ikarmasidir. Ibn Haldun bu anlayisi siirdiirmektedir. Kitabii’l-
Iber bir tarih kitabidir ve “iber” (tekili ibret) teriminin segilmesi ayn1 zamanda insann tarihsel
varlik alani ile olan iliskisinin ahlaki bir degerlendirmeyle incelenmesini igermektedir.?°
Umran ilmi, bir bilgi alani olarak ele alindiginda tarihin epistemolojisi, bir varlik alan1 olarak
ise tarihin ontolojisidir; ¢iinkii bu ilim, insan ve toplumu genelliginde kavramay1 amaglayan
bir ilim olarak, en genel ve en temel olanin kuramiyla ilgilenen felsefe icerisinde
temellendirilebilir.?*

Ibn Haldun’un tarihin felsefi boyutunu agiklamaya ydnelik anlama etkinligi, esasinda umran
ilmiyle beraber diisiiniilmektedir. Zira tarih felsefesi olarak ifade edilen kisim, nazari/teorik
boyutuna karsilik gelirken, umran ilmi olarak ifade edilen kisim ise, bunun tahkiki/pratik
boyutuna, bir baska ifadeyle amell boyutuna, karsilik gelmektedir. Yani insan varligmnin,
diisiiniis biciminin anlasilabilmesi i¢in dis gergekligin anlagilmasi gerekmektedir.

Ibn Haldun tarafindan ortaya konulan bu diisiince sistemini felsefi sonuglari bakimindan
degerlendirecek olursak, nazari/teorik ve tahkiki/pratik boyutu olan biitiinciil bir felsefl
sistemin insa edildigini goriirliz. Burada tarihin bir hikmet ilmi olarak sunulmasi ve
diisliniiriin ilimler tasnifinde giiniimiize dek gecerliligini koruyan bir ¢igir actigmi da
rahatlikla soyleyebiliriz.

Sonu¢

Mitolojik donemde efsane anlatimi (narrative) olarak goriilen tarih, zamanla ge¢miste yasanan
olaylarin yazilarak aktarilmasi (historiografia) haline gelmistir. Ancak sistemli felsefl
diisiincenin ortaya ¢ikmasiyla ve Aristoteles’in bilimleri siniflandirmadaki yaklagiminin da
etkisiyle tarih, bir bilim olmaktan ziyade edebi bir tiir olarak algilanmis ve bu durum, diistince
tarihinde felsefe-tarih karsitliginin problem olarak ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Ancak 14. yy’da Ibn Haldun’un tarihe kritik bakisi ve gelistirdigi tarih felsefesi, tarihin bir
varlik alan1 ve epistemik temelleri olan bir bilgi alani oldugunu gozler 6niine sermistir. Ibn
Haldun’u bugiin bile 6zgiin ve istisnai kilan nitelikler g6z Oniine alindiginda bizce ifade
edilmesi gereken en Onemli sey, onun sosyal olaylarin tiimiine yonelik yaklasim ve
degerlendirmelerinin; bilimsel metodunun, epistemoljik yaklasiminin, hep kritik ve analitik
diistiinme perspektifinde ortaya konulmus esaslar oldugu gergegidir. Bu agidan “umran ilmi”
kisiye tarihi bilginin kritik edilmesinde, epistemolojik boyutta neyin olanakli oldugunun
tespitinde, bir yasaya gore diisiinme imkaninda, tarihsel alaninin elestirel bir bakis acisiyla
incelenmesi ve degerlendirilmesinde bir dl¢iit kazandirir.

Ibn Haldun Mukaddime’de gelistirdigi tarih felsefesiyle yeni bir tarih elestirisi ortaya
koymaktadir. Onun umran ilmiyle belirledigi ve insanlarin diinya {izerinde yerlesimler
kurarak mamur hale getirmeleriyle belirginlesen edinimler insanin deger diinyasini ve
toplumsal hayat bigimlerini ortaya ¢ikararak; tarihin bu dogrultuda biitiinciil bir bakis agisiyla
degerlendirilmesini olanakli kilmaktadir.
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Ibn Haldun’un bu metodolojik yaklagimu tarihi bir hikaye etme, anlatim niteliginden ¢ikararak
tarihsel bilgi alaninin anlamina yonelik nedenleri, ilkeleri ve yasalar1 belirlemeye yonelik bir
aciklama etkinligine doniistiirmektedir. Bu yaklasim siliphesiz tarihin bir felsefe etkinligi
olarak kavranmasina kap1 agmaktadir.

Fakat bu yontem kendi donemi acgisindan igerdigi biitiin yeniliklere ragmen, Aristoteles’in
ontoloji anlayis1 baglaminda gelisen varligin 6ziinii ve degismez niteligini arayan dongiisel
tarih anlayisindan kendisini kurtaramamastir.
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