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PRACTICAL REASONING ON AL-FARABI
Abstract

In this article, it is aimed to analyse and discuss Alfarabi’s views of practical
reasoning and some concepts and problems related with it. In the philosophy
of Alfarabi, as in the meaning of the act of deliberative faculty, practical
reasoning is described as goal-directed, and knowledge-based, and action-
guiding reasoning because it contains thinking about instruments or means
which lead to the goal and decision process. To choose the particular action
is to decide definetely about the action which is both under power of human
being and possible. At the same time, the explaination of the fulfilled action
in the syllogistic form rationalizes the action. The decision after thinking by
means of deliberative faculty indicates the deliberative desire. While agent’s
reason is expressed in the premises of syllogism, the conclusion of syillogism
constitutes the action. The realization of act on the contrary of conclusion of
syillogism brings about the weakness of will in the meaning of the
incontinence that indicates acting against beter judgment. That one takes
under control of his desires means the continence and so signify no differance
between his thought and act.
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Ozet:

Bu makalede, Farabi’nin pratik akil yiiriitme anlayigini ve onunla ilgili bazi
kavram ve sorunlari ortaya koyup tahlil etmek amaglanmistir. Farabi’nin fel-
sefesinde, fikir giicliniin fiili anlamindaki pratik akil yiiriitme, gayeye ulasti-
racak vasitalar {izerine diigiinme ve bir karar varma siirecini igcerdigi i¢in bil-
giye dayali, gayeye yonelik ve eyleme kilavuzluk eden bir akil yiiriitme ola-
rak tanimlanmistir. Belirli bir eylemi tercih etmek, hem insanin giicti dahilin-
de olan hem de yapilabilecek nitelikte olan eylem hakkinda kesin bir karara
varmaktir. Fikir giicliyle belirli bir gayenin nasil elde edilecegi hakkinda dii-
stinlip bir karara varma ya da tercihte bulunma arzu giiciiyle iliskili oldugu i-
¢in karara varma ya da tercihte bulunma fikri bir arzuyu ifade eder. Gergek-
lestirilen eylemin kiyas formunda bir agiklamasini1 yapmak eylemi rasyonel-
lestirir. Ciinkii failin eylemde bulunma nedeni kiyasin onciillerinde ifade edi-
lirken, kiyasin sonucu da bir eylem olarak ortaya konur. Kiyasin sonucunun
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aksi bir eylemin gergeklesmesi, nefse hakim olamama anlaminda irade zayif-
ligin1 dogurur. Bir kisinin akli diisiincesiyle arzularini kontrol altina almasi
nefsine hakim oldugu, ahlaki iyinin bir tasavvuruna sahip olup onu arzuladi-
81, dolayisiyla diisiincesi ile eylemi arasinda bir farkliligin olmadigini ifade
eder.

Anahtar Terimler.

Fikir, fikri arzu, pratik akil yiiriitme, pratik akil, pratik hikmet, pratik kiyas,
tercih, irade, irade zayiflig1, nefse hakim olamama.

Akil yiiriitme, konusuna gore, teorik ve pratik bicimde gergeklesen in-
sani bir etkinliktir. Oncelikle, ¢ok genel ve sinirli bir tarzda, bu etkinligin
Farabi’nin felsefesinde nasil ele alindigina baktigimizda, nefsi natika’nin
nazari kisminin faziletinin nazari akil, ilim ve hikmet oldugunu; fikri kismi-
nin faziletinin ise, ameli akil, amell hikmet, zihin, miilkemmel diisiinme ve
dogru zan’dan olustugunu' goriiriiz. Farabi’ye gore, varligi ve varligmin
devami insanim katkisina bagl olmayip”, sadece bilinebilecek olan seylerin
bilgisine ulasmak i¢in diisiinmek “nazar”® etmeyi; bir sey hakkinda ne yapip
ne yapmayacagimiza karar vermek icin diisinmek ise “fikir”* yiiriitmeyi
olusturur. Dolayistyla, aklin nazari kisminin akil yiiriitme bigimi nazari (teo-
rik); fikri kisminin akil yiiriitme bigimi de ameli (pratik) adin1 alir. Fakat biz,
bu yazimizda, aklin daha ¢ok pratik akil yiiriitme bi¢imi iizerinde duracagiz.

Farabi, yukarida igaret edilen ayirimdan hareketle pratik akil yiiriitme
hakkindaki goriiglerini gelistirirken, Eflatun ve Aristoteles’in diisiincelerini
dikkate alir ve onlarin bu konudaki yaklagimlarini yeniden yorumlar. Agik-
cast konuya bu yorumla girmek meselenin anlasilmasini kolaylastirir. Ancak
Farabi, el-Cem 'u Beyne Re’yeyi’l-Hakimeyn adli eserinde Eflatun ile Aristo-
teles arasinda temelde bir goriis ayriligimin olmadigini ve onlarin goriislerini
birlikte degerlendirecegini’ ileri siirmesine ragmen, bu iki filozofun felsefe-

Farabi, Fusulii’l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Gériisler), ¢ev., Hanifi Ozcan, Dokuz
Eyliil Universitesi Yaynlari, izmir 1987; Farabi, Fusiliin Miintezea’, thk., F. M. Neccar,
Daru’l-Masrik, Beyrut-Liibnan 1971, s.50. Bu makalede kavramlar bazen Tiirk¢e ¢eviride-
kinden farkli bir bigimde ifade edildiginde ya da kavramlarin Arapga orijinallerine isaret
edilmek istendiginde Arap¢a metne bagvurulmustur.

Farabi, Fusiilii’l-Medeni, s.42.

Farabi, a.g.e., s.42-44.

Farabi, a.g.c., s.44-46.

Farabi, el-Cem'u beyne Re’yeyi’-Hakimeyn, nsr., Elbir Nasri Nadir, Beyrut 1968. Tiirk¢e
terciimesi i¢in bkz., Farabi, Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmast, cev.,
Mahmut Kaya (Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde), Istanbul 2003. 5.153 ve
ozellikle konumuz agisindan bkz., s.168-171.
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lerini agikladig1 Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi adli eserlerinde® onlar
arasinda goriis farkliliklarinin oldugunu hissettirir.” Dolayisiyla bu iki eser-
deki aciklamalara baktigimizda, akil yiiriitme konusunda iki filozof arasinda
bir farkliligin oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Eflatun’a gore, diisiinmek ideala-
r1 ya da seylerin ilk ilkelerini disiinmeyi ve bu diisiinceye gore eylemde
bulunmay: icerir®. Aristoteles’e gore ise ilk ilkeleri diisinmek, teorik dii-
stinmeyi; eylemle ilgili olarak diisiinmek de pratik diislinmeyi meydana geti-
rir’. Bu agidan baktigimzda Aristoteles’in pratik akil yiiriitme anlayisinin
Eflatun’unkinden farkli olduguna isaret edildigini hemen goriiriiz. Eger akil
yiiriitme sonucunda bilgiye ulasildigim1'® g6z oniine getirirsek, Aristoteles’in
ilk ilkelerin teorik bilgisi ile pratik akil yiiriitmekle ulasilan pratik alanin
bilgisi arasinda bir ayirim yaptigini; Eflatun’un ise ilkelerin teorik bilgisinin
pratik icin de gecerli ve gerekli olan ayni bilgi oldugu anlayisinda oldugunu
kavrariz. Bu yoniiyle Eflatun’a gore, teorik ve pratik diye iki bilginin olma-
dig1, sadece bir bilgi ya da bir hikmetin oldugu; buna karsin Aristoteles’in
bilgiyi ya da hikmeti teorik ve pratik agidan ele aldigim sdyleyebiliriz.

Giris niteligindeki bu degerlendirmeden sonra Farabi’nin kendi diisiin-
cesine geldigimizde, onun da, tipki Aristoteles gibi, bilgi ve hikmeti teori ve
pratige ayirarak inceledigini goriiriiz. Her ne kadar o, Aristoteles¢i bir te-
melde hareket etse de, pratik alani olusturan ahlakta ve ozellikle siyasette
Eflatun’un diisiincelerine yer verdigi i¢in onun pratik akil yiiriitme hakkin-
daki anlayisinin s6z konusu iki filozofun diislinceleriyle iligki i¢cinde ortaya
konmasi ve degerlendirilmesi gerekir.

Yukarida temas edildigi gibi, Eflatun ve Aristoteles’in diisiincelerini
birlikte ele alip degerlendiren Farabi, “ameli hikmeti bir insanin gercekte
biiylik bir iyilige ve erdemli bir gayeye ulagsmak i¢in yapmasi daha iyi ve

daha uygun olan seyleri ortaya ¢ikarma ve miikemmel diisinme kudreti”"'

S Farabi, Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi, ¢ev., Hiiseyin Atay (Farabi'nin U¢ Eseri

icinde), A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1975.

7 Farabi’nin Eflatun ile Aristoteles’in goriisleri arasinda uzlagtirma tesebbiisiiniin degerlen-
dirmesi hakkinda bkz., Majid Fakhry, “Al-Farabi and The Reconciliation of Plato and
Aristotle”, Journal of The History of Ideas, 26, Baltimore, Md., 1965. 5.469-478.

8 Farabi, Eflatun Felsefesi, s.66,73-74.

° Farabi, age. s.90

10 Farabi, Eflatun’a gére “6grenmenin hatirlamak” olduguna ve “diistinmenin (et-tefekkdir) de
bilgi edinmek igin gosterilen ¢aba” olduguna dikkat ceker. Bkz., Eflatun Ile Aristoteles’in
Géoriislerinin Uzlagtirilmasi,s.170. Dikkat edilirse bu iktibasta bilgi edinmede diisiinme te-
rimi “tefekkiir” ile karsilanmustir. Bkz. El-Cem’, s. 99. Ayrica Farabi, bilgiye akil yiiriit-
mekle ulasildigini agiklamak i¢in Aristoteles’e atifta bulunur. Bkz., Fusulii’l-Medeni, s.
66.

g arabi, Fusulii’[-Medeni, s.44.
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olarak tanimlar. Ona gore aklin fikr? kisminin bir erdemi olarak ameli hikmet
ev ve sehri yonetme, iyi bir maiset temin etme, zenginlik ve yiicelik gibi
insani iyilikleri elde etme, istisare etme, diismana karsi koyma ve onu uzak-
lastirma gibi konularda miikemmel diisiinmeyi igerir.'> Burada ameli hikmet
hakkindaki agiklamalari, fikir giiciiyle iliskili olarak ele aldigimizda, ameli
hikmetin bilgi, sanat, milkemmel diisiinme ve ahlaki erdem gibi unsurlardan
olustugunu goriiriiz."> Fakat bu makalede, pratik akil yiiriitmeyi daha ¢ok
bilgi ve milkemmel diisiinme ile ilgili olarak ele alacagiz ve asagida agikla-
nacag1 gibi, pratik akil yiiriitmeyi de gayeye ulastiracak vasitalar iizerinde
diistinme ve bir karara varma siireci olarak niteleyecegiz. S6z konusu iki
unsuru, yani bilgi ve milkemmel diisiinmeyi dikkate aldigimizda, pratik akil
ylriitmenin bilgiye dayali, gayeye yonelik ve eyleme kilavuzluk eden bir
akil yiirtitme oldugunu sdyleyebiliriz. Bu tanim ayni zamanda sanatlarin icra
edilmesindeki ve ahlaki eylemlerin gerceklestirilmesindeki pratik akil yii-
riitmeyi de ihtiva etmektedir.

Farabi, pratik akil yiiriitme ile ilgili diisiincelere, ilimler siniflamasinda
metafizikten sonra ele aldig1 ahlak ve siyasetle ilgili eserlerinde yer verir ve
bu iki alanin insani ilmi (el-ilmu’l-insani) olusturdugunu belirtir. Ona gore,
bu ilim insanin nihai amacinin yani sira, onun elde etmesi gereken miikem-
melliginin ne ve nasil bir miikemmellik oldugunu ve bu miikemmelligi elde
etmesini saglayan seyleri arastirir.’® Insani ilim g¢ercevesinde Farabi’nin
pratik akil yliriitme anlayisini ortaya koyarken bununla ilgili olan fikir, fikri
mitkemmellik, irade, pratik kiyas ve irade zayiflig1 gibi baz1 kavramlar1 ve
sorunlari ele alip tartigmak bu makalenin amacini olugturmaktadir.

Farabi, baglikta kullandigimiz pratik akil yiiriitmeye, pratik akil kav-
rami iginde yer verir'® ve ayrica bir akil yiiriitme tarz1 olarak pratik sanatlar-

12

Farabi, a.g.e, s.44.
13

Farabi, a.g.e., s.30-31. Farabi burada diisiinme melekesiyle (nefs-i natika) insanin diisiin-
diigiinii, ilim ve sanatlari elde ettigini, iyi ve kotii fiilleri birbirinden ayirt ettigine isaret
ederek, bu melekenin kismen ameli, kismen nazari oldugunu; amelinin de kismen beceri
ve sanatla, kismen diisiinceyle (fikri) ilgili oldugunu ifade eder. Ameli diisiinme kismui ile
etki edip bir durumdan digerine degistirebilecegimiz seyleri ayirt ederiz. Beceri ya da sa-
natla ilgili kisim ile marangozluk, ¢ift¢ilik, hekimlik, denizcilik gibi sanatlar elde ederiz.
Fikri kisim ile, bir sey yapmak istedigimiz zaman yapmak istedigimiz sey hakkinda onu
yapmanin miimkiin olup olmadigini, eger miimkiinse onun nasil yapacagimiz: diisiiniiriiz.
Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi,[Tahsilu’s-Sa’dde] ¢ev., Ahmet Arslan, Ankara 1999,
5.65; Farabi, llimlerin Sayimi, [[hsdu’l- ‘Uliim], ¢ev., Ahmet Arslan, Istanbul 1999, 5.92.
Farabi, ameli akil giiciiniin temelde sanatlar ve pratik digiinmeyle ilgili iki yonii oldugunu
belirtir. Bkz., Farabi, es-Siydsetu’l-Medeniyye, ¢ev., Mehmet Aydin, Abdulkadir Sener ve
M. Rami Ayas, Kiiltiir Bakanligi Yaynlari, Istanbul 1980, s.2; Fusulii’I-Medent, s.30.
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da kullanilan kiyasin'® da burada ele aldigimmz bigimiyle pratik akil yiiriit-
meden daha dar bir kategoriye isaret ettigini belirtir.'” Bu baglamda onun
pratik aklin igleyisiyle ilgili olarak yaptig1 agiklamalarda fikir, fikir giicii ve
fikri erdeme Gnemli islevler yiikledigi goriinmektedir.'® Bundan dolay1 pra-
tik akil yiiritme hakkinda yapacagimiz tahlillere fikir giicliniin fiilleriyle
girmek uygun olacaktir.

A. Fikir ya da Fikri Miikemmellik

Farabi, pratik akil yiiriitme anlaminda kullanacagimiz fikir giictiniin fi-
illeri hakkinda en derli toplu aciklamay1r Mutlulugun Kazanilmas: adli ese-
rinde vermektedir. Bu eserde o, insani ilmin yapilmasinda fikir giiciiniin
fiilleri ve erdemleri iizerinde durmaktadir. Daha 6nce temas edildigi gibi,
pratik akil yiiriitmenin bilgi, sanat, fikir ve ahlaki erdem unsurlarini igerdigi;
ayrica bilgiye dayali olarak gayeyi meydana getirecek eylemler iizerinde
diisiinmekten olustugu ifade edilmisti. Bundan sonraki agiklamalara bir bag-
langi¢ teskil etmesi bakimindan, konumuzla iliskili olarak Eflatun ve Aristo-
teles’in yaklasimlarinin ana hatlarini Farabi’nin eserlerinden hareketle ortaya
koymak Onemli goriiniiyor. Farabi’ye gore, insanin yetkinligi konusunda
Eflatun ve Aristoteles arasinda temel bir farklilik yoktur;'® ama bu yetkinlik,
kendiliginden acik olmadigi ya da kesin bir delille onun agiklamasini yap-
mak kolay olmadigi icin Aristoteles, bu konuyu Eflatun’un yaptig1 incele-

'S Farabi’nin pratik sanatlarda kiyasm kullamilabilecegine isaret etmesinden yararlanarak
yazinin ilerleyen yerlerinde “pratik kiyas” terimini kullanacagiz.
'7 Pratik sanatlarda kullanilan kiyasin pratik akil yiiriitmeden daha dar bir kategoriye isaret
ettigi hususunda Farabi’nin yaptig1 su agiklama yeterince aydinlaticidir. “Sanatlar kiyasla
yapilanlar ve kiyasla yapilmayanlar seklinde ayrilir. ... Ise ait sanatlarda, baz1 parcalarm
meydana ¢ikarilmasi i¢in kiyasin kullanilmasi imkan disinda degildir; bununla beraber, o
pargalarla karsilagip onlar sonug olarak veya onlardan sonuglar ¢ikarildigi ve tamamlandigi
vakit, o sanatlarin tamamlanma isi, hekimlik, ¢ift¢ilik ve denizcilikte oldugu gibi, herhangi
bir is gérmek suretiyle olur. Bu sanatlar bazi pargalarinin sonug ¢ikarmakta kiyasa muhtag
olmalar1 bakimindan kiyasa ait sanat haline gelmezler, tersine, bu sanatlar tamamlandiktan
sonra islerinin kiyas kullanmak olmasi bakimindan o hale gelirler. Kiyas ya bir bagkasina
s6z sOylemekte veya bir kimsenin kendi kendisi icin herhangi bir seyi sonug olarak ¢ikar-
masinda kullanilir. Felsefenin durumu bu ikisini birden kullanmaktir.” Bkz. Farabi, Manti-
ga Baslangi¢” [et-Tavti’atu Fi’l-Mantik], ¢ev. Mubahat Tirker Kiiyel, (Farabi’'nin Baz
Mantik Eserleri ig¢inde), Atatlirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, Ankara 1990, s.27.
Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s. 70-78.
Farabi, Yeni-Eflatuncu kaynaklarin 1s1ginda Eflatun ve Aristoteles’i okudugu i¢in bu iki
filozofun temel diisiinceleri arasinda bir goriis farkliliginin olmamasi gerektigini, eger var-
sa, bunun bazi sebeplerden kaynaklandigini diisiiniir. Ona gére, bu sebepler dogru anlasi-
lirsa iki filozof arasinda bir farkliligin olmadigi goriilir. Bkz., Eflatun ile Aristoteles’in
Goriislerinin Uzlastirilmasi, s.153-154.
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meden daha farkli bir tarzda ele almistir. O, insanlarin arzuladiklari iyi seyle-
rin oldugunu ve bunlardan insanin pratikte faydasina olan seyleri bilme arzu-
sunun, ameli bilgiyi olusturdugunu diisiiniir.”® Oysa Eflatun’a gore, su soru-
larin sorulmasi gerekir: Tiim pratik sanatlara sahip olan ya da onlardan elde
edilebilecek bilgiyi kazanan bir insan, biitiin varliklarin bilgisini kazanabilir
mi kazanamaz m1? Bu sanatlarda bilgi ve eylem birlestigi i¢cin onlarla ger-
ceklesen eylemler arzulanan hayat tarzini (es-siretii’l-matliibe) verir mi,
vermez mi? Bu sorularin sonunda Eflatun, sanatlardan elde edilebilecek
bilginin, biitiin varliklarin bilgisini veremeyecegi ve arzulanan hayat tarzini
olusturamayacag1 sonucuna varir.”’ Bu sonuca gore o, kabul edilen hayat
tarzlarindan higbirinin mutluluga gotiirmedigini ileri siirerek, varliklara dair
bilgiyi saglayan nazari sanatin felsefe oldugunu ve buna uygun hayat tarzini
insanlara verecek olanin da filozof-kral oldugunu belirtir.

Gorildiigi gibi, Farabi yetkinlik konusunda iki filozof arasinda temel-
de bir fark géormemekle birlikte, onlarin pratik hayati ele aliglarinda bir fark-
liligin olduguna isaret eder. Onun agiklamalarini takip ettigimizde goriiyoruz
ki, Eflatun’a gore, biitiin varliklarin bilgisi, ayn1 zamanda ahlaki bilgiyi olus-
turur ve ahlaki bir hayat da teorik diisiinmeyi gerektirir.”* Buna karsin, Aris-
toteles, biitlin varliklarin bilgisinin ya da formlarin bilgisinin, tekil durum-
larda en uygun eylemi belirleme ve tercih etmede ne kadar ise yarayip yara-
mayacagini aragtirir. Dolayisiyla, ona gdre, en uygun eylemi tercih etmek
icin formlarin bilgisinden daha baska seylere gerek vardir. Kisaca sdylemek
gerekirse, Aristoteles pratik diisiinmenin, eylemin ve degerin nihai 6l¢iitiiniin
formlarmn bilgisi oldugunu iddia etmenin bazi problemler ¢ikardigim disii-
niir.

Aristoteles’in ahlak anlayisinda insan eyleminin nihai gayesi, iyidir ve
bu da mutlulukla 6zdestir.* Buna gore, ahlaki arastirmanin konusunun Efla-
tun’un ‘Iyi Formu’ oldugu sdylenemeyecegi gibi onun pratikte bir faydasinin
oldugu da iddia edilemez. Ciinkii Iyi Formunun insan eylemine dogrudan

2 Farabi, Aristo Felsefesi, [Felsefetu Aristitdlis] s.87-90.

2! Farabi, Efldtun Felsefesi, s.71. Farabi, Felsefetii Eflatun ve Eczduhd ve Merdtibu Eczdihd
min Evvelihd ild Ahirihd, thk, Abdurrahman Bedevi (Efldtun Fi’l-Islam iginde), Beyrut
1982, s.13. Eflatuna gore, toplumda yaygimn olan sanatlara baglanan insanlarin niyeti
(kasdu’l-muqtenin) nihai yetkinlik (el-kemalu’-aqsd) degil, aksine faydali ve kazang sagla-
yan seylere (el-umiiru’n-nafia’ ve’l-murabbiha) ulagmaktir.

22 Farabi, Efldtun Felsefesi, s. 73-74.

2 Eflatun, mutlulugun belirli bir ilim ve belirli bir hayat tarziyla (siratun ma) meydana geldi-
gini belirterek, biitiin varliklarin bilgisinin, insanin en son yetkinligi ve en ylice gayesi ol-
dugunu ifade eder. Buna gore insanin mutlulugunu ve yetkinligini, bilgi ve hayat tarzi o-
lusturur. Bkz., Farabi, Eflatun Felsefesi, s.66-68.

% Bkz., Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, 5.101.
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yon verecek olumlu bir etkisi yoktur. Aristoteles’e gore her sanatin kendine
0zgl iyisinin ya da gayesinin ne oldugu bilinmeden sanattan kaynaklanacak
eylemin nasil olmasi gerektigi de bilinemez. Bununla birlikte Aristoteles,
insanin bir pargasi oldugu alemin gayesini, onun i¢indeki yerini ve diger
fertlerle iligkisini bilmeden kendi gayesini bilmesinin imkénsiz oldugunu
ileri siirerek Eflatun’a yaklasir.”> Bu noktada ona gore, insanin alemdeki
yeri, faydasi, isi ve maksadi hakkinda tutarli ve biitiinciil bir bilgiye sahip
olmak i¢in 6nce alemin maksadini bilmek gerekir. Ancak bdylece insanin
gayesinin ne oldugu agikca ortaya cikar.”® Ayrica insanin iradesiyle sahip
oldugu seyleri 6zel olarak incelemesi ve onlarn ilmini yapmasi gerektigini
ileri siiren Aristoteles, bunun insana 6zgii bir arastirma ve ilim oldugunu
ifade eder.”” Tam da bu noktada o, Eflatun’dan ayrilir. Neticede, bir sanati
icra eden kimse, Eflatun’un lyi Formuna bagvurmaksizin kendi faaliyetinde
sanatinin iyisini kullanir. Dolayisiyla, ahlak ve siyasete 6zgii bir iyinin oldu-
gu ve ameli hikmete sahip kisilerin, Eflatun’un Iyi Formuna basvurmaksizin
kendi iyilerini eylemleriyle gergeklestirdikleri agik hale gelir.

Bir sanata 6zgli iyi, bu sanatin bir tiir ilk ilkesi olarak hizmet eder.
Tipki bir bilimin ilk ilkeleri bu bilime uygun olmasi gerektigi gibi, bir sana-
tin iyisi de bu sanatin bir tiir ilk ilkesi olarak bu sanata uygun olmalidir.”® Bu
acidan degerlendirildiginde, Eflatun’un Iyi Formu herhangi bir sanatin ya da
ahlakin ve siyasetin sinirlarinin 6tesinde bulunur. Buna karsin ahlakin ve
siyasetin ilk ilkesi, insani mutluluktur. Ahlak ve siyaset alanindaki beceri,
ahlaki ve siyasi diislinilip tasinmaya yon verecek bir gaye olarak gercek insa-
ni mutluluk anlayisina sahip olmay1 gerektirir.”

Aristoteles, Eflatun’un diislincesinde ortaya ¢ikan soyuttan somuta na-
sil gegildigi problemini, sanatin iyisine bagvurmakla ¢6zmeye tesebbiis eder.
Ona gore, diyebiliriz ki, Iyi Formunun bilgisi yerine, ameli hikmete sahip bir
kisi, diigiiniip tasimmasina ve eylemlerine yon verebilecek bir tiir ilk ilke
olarak mutluluk anlayisina ve bunu tekil durumlarda ortaya ¢ikarma giiciine
sahiptir. Bu ise Eflatun’un temel oldugunu diisiindiigii Iyi Formunun bilgisi-
ni gerektirmeksizin ameli hikmeti olusturur. Kisaca sdylemek gerekirse,

5 Farabi, Aristo Felsefesi, 5.98-99. Her sanatin kendine 6zgii kapsayici ve tiimel hiikmii ice-
ren kanunlari, bu sanatin bir tiir ilkesi gibidir. Sanat hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.,
Farabi, [limlerin Sayimu, s. 46-47, 84-86.

26 Farabi, Aristo Felsefesi, 5.99,146.

2" Farabi, a.g.e,s.100.

8 Farabi her ilmin kendi arastirma konusu oldugunu ifade eder. Bkz., Fi Agrdzi’l-Hakim fi
Kiilli Makiile min Kitabi’l-Mevsiim bi’l-Huriif ve Huve Tahkiku Garazi Aristutdlis fi Kitdbi
ma ba’de’t-Tabia’, nesr., Friedrich Dieterici (Alfarabi’s Philosophische Abhandlungen i-
¢inde), Leiden.- E. J. Brill, 1890, s.34-35.

2 Farabi, llimlerin Sayimi, s. 92-93.
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ameli hikmet, dogru bir mutluluk tasavvurundan ve bunu belirli fikri ve ame-
1i durumlara uygulayabilme yeteneginden meydana gelir.

Farabi, Eflatun ile Aristoteles arasinda problem olan teorik diisiinceden
pratik diislinceye gecis sorununu “fikir giicli’ne yiikledigi fonksiyonlarla
¢ozmeye calisir. Ona gore, fikir giiciiniin bir taraftan miitehayyile ile diger
taraftan akil ile iliskilidir. Akil ile iliskisi bakimindan, fikir giicii fikirleri
birlestirme ve ayirma, yani olumlu ya da olumsuz hiikiim verme iglevi goriir.
Miitehayyile ile iliskisi bakimindan, miitehayyilenin sundugu imajlart birles-
tirme ve ayirma iglevine sahiptir. Bu islevi sayesinde mevcut seylerin form-
larindan mevcut olmayan seylerin yeni formlarmi olusturabilir.*® Diger taraf-
tan, Farabi, akilla iliskisi bakimindan fikir giiciiniin fonksiyonuna isaret et-
mek i¢in “akilla idrak edilme 6zelligine sahip olan bir seyin bilinmesi arzu
edildiginde, arzu edilen seyin elde edilmesini saglayan fiilin, fikri kuvvetten
dogdugunu” ifade eder.”’ Buna gore “fikri kuvvet, diisinmeyi (el-fikr), 6l-
¢lip bigmeyi (er-reviyye), dikkatle incelemeyi (et-teemmiil) ve ¢ikarsama
yapmay1 (el-istidlal) meydana getiren kuvvettir”.**

Bu agiklamalardan Farabi’nin fikir giiciine sadece eylemleri tercih et-
me degil, ayn1 zamanda teorik diisiinceyle dogrudan iliski kurabilme fonksi-
yonu yiikledigi anlasiliyor. Boylece teori ile eylem arasindaki agiklik kapa-
tilmis oluyor.”® Insanda bulunan “biitiin par¢adan biiyiiktiir”, “bir ve ayni
seye esit olan iki sey birbirine esittir” vb ilkeler, diislinmenin baglangicini
olusturur. Ornegin ahlakta kullanilan ilk ilkeler, insan fiillerinde giizel ve
¢irkin olan seyleri bildirir.** “insanda bu ilk ilkeler ya da akledilirler (el-
ma’qilat) var oldugunda, onda tabiati geregi derin diigiinme (teemmiil), dii-
slinlip taginma (raviyye) pratik diisiince (fikr) ve kesfetme (istinbat) arzusu

meydana gelir”.”

Pratik akil yiiriitme giicli anlaminda kullanilirsa fikir giicti, pratik sey-
ler hakkinda diisliniip tasinma, Ol¢lip bigme, dikkatle inceleme ve sonug
cikarma kuvveti olarak tanimlanir. Fikrin objesi, gaye degil, vasita ya da

3 Harry Austryn Wolfson, “Maimonides on The Internal Sense”, Studies in The History of
Philosophy and Religion iginde, ed., Isadore Twersky and George A. Williams, Harvard
University Press, Cambridge, Massachusetts, 1973, c.I, s. 354-356.

Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, ¢ev., Ahmet Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlari, Ankara

1990, s. 47; Kitabu Ardi Ehli’l-Medinetii’l-Fézila, thk., Elbir Nasri Nadir, Beyrut 1991,

s.90

32 Farabi, Medinetii'l-Fazila, s. 47.

33 Farabi, Mutlulugun Kazamilmas, s.76. Burada Farabi soyle demektedir: En hakim fikri
erdemin nazari erdeme tabi olmasinin zorunlu oldugu da agiktir. Ciinkii fikri erdemin go-
revi, sadece nazari erdemin sagladig: akledilirlerin (el-ma’qalat) arazlarini ayirt etmektir.

3% Farabi, Medinetii'I-Fazila, s. 59.

35 Farabi, a.ge.,s.59.
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aractir; bundan dolay1 ¢esitli vasitalar arasinda bir tercih yapmak i¢in fikir
yiriitiiliir. Farabi’nin diigiincesinde hangi eylemin tercih edilecegini belirle-
mek, hem giiclimiiz dahilinde olan, hem de yapilabilecek nitelikte olan sey-
ler hakkinda hiikiim vermekle sinirhidir. Eyleme yonelik diisiinme olarak
nitelenen fikir, bu simirlamayla, yani tercih ya da hiikiimle yakindan iligkili-
dir.*® Bu duruma isaret etmek i¢in Farabi, halka gore “diisiinme ve akletme”
olarak adlandirdigi akilliligin ya da bizim burada kullandigimiz terimle pra-
tik akil yiiriitmenin, Aristoteles’in diislincesinde gergekte iyi olani1 yapmak
ve kotii olandan sakinmak gerektigi hususunda diisiinmeyi igerdigini ya da
faziletli fiilleri ortaya ¢ikarmakla ilgili gériildiigiinii belirtir.’” Ona gére,
felsefl anlamda pratik akil yiirlitme ya da diislinme bigimi, Aristoteles’in
Kitabu’l-Ahlak’ [ Nikomakhos Ahlaki|inda, tercih etme ya da sakinma tiiriin-
den iradeye iliskin isleri ifade eden Onermelerde ortaya cikar.*® Ayrica,
Farabi, pratik akil yiirlitme ya da diisiinme sonucunda elde edilen dnermele-
rin (tecriibi bilgiler) eyleme yonelik iradeye iligkin seyleri ortaya koymada
birer ilke oldugunu sdyler. Insanm hayati boyunca gelisip artan, tecriibeyle
kazanilan bu 6nermeler pratik akilda koklesir ve bu 6nermelere yenileri ek-
lenir.*

Aristoteles, insanin yapip eden bir varlik olmasi yoniiyle eylemler {ize-
rinde diisiiniip tasindigini ve bir karar verdigini belirtir. Ona gore, insan pra-
tik iglerde gaye hakkinda degil, ancak gayeye ulastiracak araclar tizerinde
diisiiniip taginir. Bu tiir bir diistinmede, 6nce, gaye belirlenir, sonra ona nasil
ve hangi araglarla ulasilacag: arastirilir; ve sonunda en kolay ve en iyi sekil-
de gergeklestirilecek yol belirlenerek gaye gergeklestirilir.** Farabi, Aristote-
les’in isaret ettigi gibi, bu diisiinme bi¢imini ‘ameli hikmet’ olarak adlandi-
rir. Ona gore, ameli hikmet, insanin gergekten biiyiik bir iyilige, erdemli ve
ylice bir gayeye ulagsmasi i¢in en iyi ve en uygun seyler hakkinda miitkemmel
diisiinme ve ¢ikarim yapmasiyla ilgilidir. Insan, istedigi ve arzuladig1 gayeyi

3% Farabi, a.g.e., s.47. Ayrica pratik hayatin diisiiniilmesinde Aristoteles ve Miitezile kelamci-

st Abdu’l-Cabbar’in kullandiklart fikir kavramimin karsilastirmali agiklamasi igin bkz.,
George F. Hourani, “Deliberation in Aristotle and Abd Al-Jabbar”, Islamic Philosophy
and Mysticism, ed. Parviz Morewedge, Caravan Books, Delmar, New York, 1997, 5.152

37 Farabi, Aklin Anlamu, (Risale fi Meani’l-Akl), ¢ev., Mahmut Kaya, (Islam Filozoflarindan
Felsefi Metinler iginde) Istanbul 2003, 5.129; Fusulii’I-Medeni, s. 44.

3% Farabi, Aklin Anlamu, s.129.

** Farabi, Aklin Anlam, 5.129-130.

40 Aristoteles, Nicomachean Ethics, trs., Terence Irwin, Indianapolis, 1985, 1112b2-20. Tiirk-
¢e cevirisi igin bkz. Aristoteles, Nikomakhos’a Ahlak, ¢ev., Saffet Babiir, Ankara 1997,
s.47.
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diistincesinin hedefi kilarak, bu gayeye hangi vasitalarla ulasilabilecegi, bu
vasitalarin sayisi, mahiyeti ve niteligi tizerinde diistiniir.”*’

Belli bir amacin elde edilmesinde yararli olan seyleri kesfetmek fikir
giiciiniin isi ise, ilk 6nce, amacin belirlenmesi; sonra, bu amaci gergeklestire-
cek vasitalarin arastirilmasi gerekir. Sonunda bu amaca ulagsmak i¢in en ya-
rarli olan sey kesfedilir.* Fikir giiciiniin gayeye ulagmak icin vasitalarm
kesfinde oynadig1 rol biiyiik 6l¢iide pratik aklin fonksiyonuyla agiklanabilir.
Pratik aklin alani, insanin iradi etkinliklerine bagl olan seylerdir. Zira gesitli
sanatlar ve arzulanan gayeye ulastiran vasitalar {izerinde diisiinme ya da fikir
yiiriitme pratik aklin alanina girer.* Genel olarak pratik hayatin diistiniilmesi
ve diizenlenmesi ya da Farabi’nin diisiincesinde birbirine bagli olan ahlak ve
siyaset, pratik aklin etkinlikleri i¢inde bulunur.

Ahlaki ve siyasi bilgi, her ne kadar sanatkarin ya da zanaatkarin bilgi-
sinden ayri olarak incelense de, onlar, temel 6zelliklerin bir kismina miiste-
reken sahiptirler. Sanatkar ya da zanaatkarin bilgisinde oldugu gibi, ahlaki
ve siyasi bilgi de iradi faaliyetlerle ilgilidir. Bu yoniiyle, ahlaki ve siyasi
bilgi, pratik akla ait bir bilgidir.** Farabi’ye gore, ahlakin konusuyla 6zdes-
lestirilen iyi ve kotii ayirimi ve bununla birlikte, kisinin kendisini ve bagkala-
rin1 yonetebilme yetenegi pratik aklin etkinlikleri arasinda bulunur.*

Ahlak ve siyasetin teorisi ile pratigi arasinda ayirim yaptigimizda ve
dikkatimizi 6zellikle pratik alana yonelttigimizde, pratikteki iyi, yararli, gii-
zel, cirkin ve kotliniin bilgisi akledilirlere ya da teorik akla degil, sadece
pratik akil giiciine aittir. Pratik alandaki iyi ve kotiiniin bilgisini akledilirlerin
bilgisi haline getiren bir kimse, teorik aklin mahiyeti, onun idrak objesi ve
nihai milkemmelligi hakkinda temel bir hataya diiser. Ciinkii ahlaki ve siyasi
bilgiyle dogrudan iliskili olan fikir giiciiniin fiili, yani fikir yiiriitme kiyasa
dayali diisiinmenin bir formu olarak gayeye ulastiracak vasitalar hakkinda
diistinmedir. Fikir yiiriitmekle bir kimse arzulanan gayelerin elde edilecegi
vasitalar1 kesfeder. Fakat bu noktada Farabi, arzu giiciiyle ilgili oldugunu
belirttigi iffet, secaat, comertlik ve adalet gibi ahlaki erdemlerin fikir giicli-
niin erdemleriyle iliskili olduguna da dikkat ¢eker.*® Ancak fikir giicii ahlaki

*'" Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 44-45.

42 Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s.70.

' Farabi, Fusulii’l-Medent, 5.30, 31, 74.

* Bu sonucu Farabi’nin mutlak iyi, mutlak kétii, iradi iyilik ve iradi kétiiliik konusunu ele
aldig1 es-Siyasetii’I-Medeniyye’nin (s.39-40) ve Fusulii’l-Medeni’nin (s.44-47) ilgili yerle-
rinden ¢ikarilabilecegini sdyleyebiliriz.

Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, [et-Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa’dde] c¢ev., Hanifi Ozcan,
Izmir 1993, 5.32-33.

Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 31; Mutlulugun Kazanilmasi, s.72.
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erdemlerden bagimsiz olarak da fiillerini gergeklestirebilir. Fakat bu durum-
da onun fiilleri erdemli de erdemsiz de olabilir.

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacag: gibi, fikir yiirtitmek, 6ziin-
de, belirli bir gayeyi elde etmek i¢in hem iyi hem de kotii eylemler iizerinde
diisiiniip karar vermekle ilgilidir. Bundan dolayi, fikir yiiriitmek sadece ahla-
ki degerlendirmenin konusu olan pratik faaliyetlerle sinirli olmay1p, gercek
ve asil gayelerin nasil gergeklestirilecegi iizerinde de diislinmeyi igerir.
Farabi’ye gore, erdemli fikri gii¢, ger¢cek mutlulugu, yani akli yetkinligi elde
etmede kullanilacak vasitalar hakkinda diistinme giiciidiir. Bu noktada teorik
akil fikri erdeme ya da pratik hikmete temeller verir. Yani teorik akil giicii
insanlara gercek mutlulugun bilgisini sunar; fikri giic de onun fiilen nasil
gergeklestirilecegi iizerinde hiikiim verir.*’ Diger yandan, gercek ve asil
gayeleri elde etmeye calismada fikri gii¢ kullanilir. Bu durumda zekilige,
kurnazliga ve hileye pratik erdem denmese bile, bunlarin gerceklesmesi fikri
giiciin kullanilmasin1 gerektirir.*® Ayrica Farabi’ye gore, iradi akledilirler,
teorik bilimlere dahil edilmemistir; onlar insanin iradesiyle meydana getirdi-
gi seylerle ilgilidir. Bu da gosteriyor ki, iradi akledilirlerin bilgisi, ahlaki
davramsin bilgisiyle ilgili olan fikir giiciine aittir.*’

Farabi’nin diigiincesinde, acikca goriildiigli gibi, ahlaki ve siyasi bilgi,
pratik aklin faaliyetine dayanir. Ama pratik akil bizatihi aklin tamamindan
ibaret degildir; o, bedenin bozulup yok olmasiyla bozulup yok olan aklin bir
giiclidiir. Bundan dolayi ahlaki ve siyasi bilgi, bir kimsenin gergek gayesinin
bir pargasini olusturmaz, ama daha ¢ok bu gayeyi kazanmada bir ara¢ olabi-
lir.

Bu konuyu Farabi’nin Aristoteles’i takip ederek sik¢a kullandigi dok-
tor-hasta arasindaki iliski 6rnegiyle™ agiklamak gerekirse, bir hastay1 ince-
leyen doktorun doktor olarak gayesi hastay: iyilestirmektir ve o, bu gaye
hakkinda fikir yiiriitmez, ama bu gayeyi gergeklestirecek vasitalar hakkinda
fikir yiiriitiir ve sonunda vasitalardan birini tercih eder.

Bu 6rnek ¢ergevesinde Farabi’nin agiklamalarina baktigimizda iki du-
rumun oldugunu gériiyoruz. Ik durumda fikri siireg, nedensellik ilkesine
gore, nihai karara ya da nihai tercihe varincaya kadar giden bir kararlar ya da
tercihler serisini i¢erir. Bu durumda fikri siire¢, karar vermekle ya da tercih

47 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 44-45,48,66-67,74; es-Siyasetii’l-Medeniyye, s.39; Mutlulugun
Kazanilmasi, s.70-72, 80.

* Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 44-45.

Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s.67-72.

Doktor hasta arasindaki iligki 6rnegini Farabi’nin agik¢a kullandig1 yerler igin bkz., Farabi,

Mutluluk Yoluna Yéneltme, s. 37,38,41; Fusulii’l-Medeni, s.27,28,36, 37,39.
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yapmakla ilgili goriiliir. Hastay1 tedavi etmenin bir vasitasi olarak sadece ilag
verme karart yeterli olmayip, bu karar1 gerceklestirecek ikincil gayeler tize-
rinde ve bu ikincil gayeleri gerceklestirecek daha baska gayeler {izerinde
diistinmek gerekir. Verilen kararlarin ya da tercihlerin sonuncusunun eyleme
dokiilmesiyle ya da yapilmasiyla karar verme ya da tercih etme sona erer.
Ikinci durumda fikri siireg, bilgiye dayalidir. Gayeye ulastiracak vasitalarla
ilgili inanglarimiz ikincil gayeleri ifade ederler. Hastay: iyilestirmek i¢in en
iyi vasita iizerinde karar kilmak bir bilgi gerektirir. Hastanin durumu ve has-
taligin niteligini dikkate alarak hastaligin teshisi ve tedavisinde tip bilgisi
gerekir ve bu bilgiye dayanarak bir karar verilip tedaviye baglanir. Sonunda
fikri siirecin biitiinii tarafindan hakli gosterilecek bir sey yapilir.”!

Fikri siirecin kararlardan ya da tercihlerden olustugu ve kosullara bagh
oldugu kabul edilirse, Farabi’nin de pratik diisiinmede kararlara ya da tercih-
lere yer verdigi ama tercihlerin olusumunda kosullarin ne kadar etkili oldugu
konusunda fazla agiklama yapmadig: goriiliir. Bir eylemin ortaya ¢ikmasinda
nihai gayeyi gerceklestirecek vasita gayeler iizerinde diisiiniildiigiinde, vasita
gayeler iizerinde karar kilmak yeterli degildir; onlarin nihai gayeyi gercek-
lestirmede yeterli olup olmadiklarindan da emin olmak gerekir. Emin olma
tercih ettigimiz vasitalarin gayeyi gergeklestirmede yeterli oldugu kanaatini
igerir. Ayni zamanda bu kanaat, fikri bir hilkkmii ve arzuyu dile getirir. Ciinkii
hitkme arzunun eklenmesiyle eylem gerceklestirilir. Bu da fikri arzunun iradi
fiil olarak anlasilmasina dayanir. Bu durumda Farabi’nin diisiincesinde iradi
fiillerin sadece zihni siirece mi yoksa bilfiil eyleme mi isaret ettigini belirle-
mek i¢in iradenin mahiyeti ve eylemle iliskisi tizerinde durmak 6nemli hale
gelir.

B. irade

Yukarida yapilan aciklamalardan, fikrl siirecin sebep sonug iliskisine
gore, bir karar verme ya da tercih etmekle sonu¢landig1 goriilityor. Gayeyi
gerceklestirecek vasitalardan birinin secilmesi, gayeyi gergeklestirecek nihai
vasita olmasini gerektirir. Dolayisiyla karar verme ya da tercihin olusumun-
da iradenin 6nemli bir rolii vardir.

Farabi’nin diisiincesinde kendisiyle bir seyin arzu edildigi veya bir
seyden hoslanilmadig: isteme giicline irade ad1 verilir. Ayrica irade, ya du-
yusal alg1 ya tahayyiil ya da akil giicliyle (el-kuvvetii’n-natika) idrak edilen
bir seyi arzu etme veya ondan kaginma istegi (nuzu’) ve bu istege bagh ola-
rak s6z konusu seyin kabul ya da red edilmesi gerektigi lizerinde karar

I Robert Audi, Practical Reasoning, Rotledge, London and New York, 1991, s.14-15.
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(hiikm) verme anlamma gelir.”*> Dolayisiyla “irade (en-nuzu’), bir seyi bil-
meye veya bedenin tiimil ile veya onun bir organi ile bir seyi yapmaya yo-
nelmedir”.*® Farabi, bir seye yonelmisliginden dolay: irade ve segmeyi (ihti-
yar) ameli akil giicii olarak da adlandirir.**

Farabi’nin agiklamasinda, bir seye yonelmislik durumunu ve bu seyle
ilgili karar vermeyi icermesi bakimdan irade, “insanin diisiindiigii seylerin
bazisina karsi bir arzusu, ona yonelmesi, kesfettigi seylere karst bir istegi
veya tersine hosnutsuzlugunda ortaya c¢ikar. Genel olarak idrak edilen seye
karsi duyulan egilim (nuzu’), iradedir. [Bu egilim], eger duyunun ve
tahayyuliin sonucu ise, irade adiyla adlandirilir; eger o, genel olarak diisiiniip
taginmanin (reviyye) veya aklin (nutk) sonucu ise ona se¢me (ihtiyar) denir.
Sonuncu anlamda segme sadece insanda bulunur”.” Bu sayede insanin, 6vii-
leni, kinanan, giizeli ve ¢irkini yapmaya giicii yeter.>

Farabi’ye gore, irade ve segmeyi meydana getiren arzu giicii, hem duyu
hem tahayyiil hem de akla hizmet eder. Bu giicler fiillerini ancak arzu gi-
cliyle yerine getirirler. Cilinkii duyu, tahayyiil ve diisiinme (er-reviyye); du-
yulan, tahayyiil edilen, diisiiniilen ve bilinen seyle ilgili arzu kendileriyle
birlikte bulunmadikga fiillerini kendi baslarmma yapmakta yeterli degildir.
Ciinkii irade, idrak edilen seye arzu kuvvetiyle yonelmedir.”’ irade baslan-
gicta ancak duyumdan gelen bir istek (sevk) tir. Istek, genel olarak nefsin
arzu giiciinden (en-nuzui) kaynaklanir.”®

Pratik akil yiiriitme giicii anlamindaki fikir giicii ile bir sey yapmak is-
tedigimiz zaman, yapmak istedigimiz seyin miimkiin olup olmadigini; eger
miimkiinse, onun nasil yapilmas: gerektigi iizerinde etraflica diisiiniiriiz.”
Farabi’nin diislincesinde, ahlaki faziletlerin arzu giiciiyle ilgili olarak ele
alimdigin1 goz oniine getirirsek, fikir giiciiyle belirli bir gayenin nasil elde
edilecegi hakkinda diisiindiikten sonra, bir karara varma ya da tercihte bu-
lunmanin arzu giiciiyle iliskili oldugunu goriiriiz. Dolayistyla fikir giiciiyle

52 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 46.

53 Farabi, age.,s47.

% Farabi, Aristo Felsefesi, s. 158,160,165. Burada o, segmenin (ihtiyar) ameli akla bagli bir
irade oldugunu ifade eder. Fakat o, irade ile se¢me arasinda bir farkin olduguna da dikkat
ceker. Insan sadece miimkiin seyleri secer ama miimkiin olmayan seyleri de irade eder.
Mesela, insanin 6lmeyi istemesi gibi. Clinkil her segme (ihtiyar) iradedir ama her irade ih-
tiyar degildir. Bkz., Farabi, Cevdbdtun Li Mesdile Suile Anha, nsr., Cafer Al Yasin,
(Risaletani Felsefiyyetani iginde), Beyrut 1987, s.106.

Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s.59; es-Siyasetii’l-Medeniyye, s.38.

Farabi, es-Siyasetii’[-Medeniyye, s. 38.

*7 Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, 5.60-61.

5% Farabi, es-Siyasetii'l-Medeniyye, s. 38.

5 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s.31.
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diistinlip bir karara varma ya da tercihte bulunma, fikri bir arzuyu ifade eder.
Burada, tercihte oldugu gibi, fikri arzu, fiilen ortaya konmus bir fiille 6zdes
midir? sorusu sorulabilir. Eger tercihte bulunmay: fiziksel degil, zihni bir
fiil olarak alirsak, arzularin fiiller oldugu sdylenemez. Bundan dolay1 fikir
yiiriitmeden dogan arzuyu, ya da kisaca sdylemek gerekirse, fikri arzuyu,
eyleme ya da davranisa isaret edecek anlamda ‘karar’ ya da ‘tercih’le iliskili
olarak ele almak gerekir. Karar ya da tercih, fikri siirece bagh oldugu igin
karar ya da tercih de fikri olacaktir. Diger yandan tercih, bir arzuya isaret
etmesi sebebiyle arzu ile ilgili olacaktir. Eger biz karar ya da tercihi, bu ar-
zunun fiili bir ifadesi olarak kabul edersek, onu eylem olarak diisiinebiliriz.

Bu agiklamaya gore, bir kimse fikri siire¢ sonunda gayeye ulastiracak
nihai vasita olarak bedensel bir harekette bulunabilir. Farabi’nin agiklamala-
rinda, bedensel bir hareketi yapma kararinin ya da tercihinin onu yapmaktan
farkli oldugu goriinse de, ikisi bir ve ayni eylem olarak diisiiniiliir. Diger
yandan, yukarida goriildiigli gibi, kararin ya da tercihin iradi fiil olarak anla-
sildig1 ya da iradeden dnce gelen zihni bir durum oldugu ifade edilir. irade
siradan bir eylem olarak alinirsa, bu durumda iradi fiil, eylem olarak anlasi-
lir. Ama irade, eylem olmayip bir seyi yapmaya ya da yapmamaya niyet
etme anlaminda bir tercih oldugu ileri siiriiliir.** irade konusunda bu iki yo-
rumu yapmak miimkiin olmakla birlikte Farabi’nin diislincesinde, irade,
karardan ya da tercihten once ortaya ¢ikan seyler ile kararin kendisinin iradi
bir durum olarak alinmasiyla ilgilidir.

C. Pratik Kiyas

Pratik akil yiiriitme ile belirli bir gayeye ulastiracak vasita ortaya ¢ika-
riliyorsa, gayeye ulagmak i¢in belirli bir eylemin tercih edilmesi pratik akil
yluriitmenin sonucu olur. Bu durumda tercih, akil yiiriitmenin nihai sathasini
ve belirli eylemin tercih edilmesi hiikkmiinii igerir. Gergeklestirilebilecek bir
eylemin tercih edilebilecegi g6z Oniine getirilirse, tercihin ayni zamanda
gayeyi elde etmek i¢in yapilacak belirli eylem iizerinde karar vermeyi ifade
ettigi goriiliir. Buna gore pratik akil yiirlitmenin son asamasini olusturan
tercih, eylemin en yakin nedeni olur. Ama tercih ile eylem arasinda bagka bir
sey olmadig1 i¢in ikisi ayn1 anda gerceklesir.

80 Yukaridaki agiklama Farabi’nin su ciimlelerine dayandirilmistir: [Arzu kuvveti] iradeyi
meydana getiren kuvvettir. Ciinki irade, duyusal algi veya tahayyiil ve ya akilsal kuvvetle
idrak edilen bir seyi arzu etme veya ondan kaginma istegi ve bu seyin kabul mii edilmesi
yoksa red mi edilmesi gerektigi {izerinde bir karar vermedir. frade bir seyi bilmeyi veya
bedenin tiimii ile veya onun bir organi ile bir seyi yapmaya ydnelebilir. Farabi, el-
Medinetii’l-Fazila, s.46-47.
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Pratik akil ylirlitmenin muhtevasinin tamamen 6nermelerden olusma-
sindan dolayi, onciillerde ifade edilen hiikkiim, arzu edilen gayeye ulagmada
eylemin yeterli olmasin1 gerekli kilar. Bu agidan bakildiginda pratik bir kiya-
sin gegerli olmasi, arzu edilen eylem ile yapilan eylemin ayni olmasina da-
yanir.

Pratik sanatlardaki fikir yiiritme, pratik kiyas formunda ifade edilebi-
lir. Bundan dolayi, pratik sanatlarda kiyasin kullanilmasini imkan dis1 gor-
meyen Farabi’ye gore, bu sanatlarin isi ve gayesi, bir isi yapmaktir. Bu isin
gerceklestirilmesinde kiyasin kullanilmis olmasi pratik sanatlan kiyasla ya-
pilan sanatlar haline getirmez.®' Bununla birlikte, yine de Farabi, fikhi kiyas-
lar konusunda pratik kiyasm formu ve onciilleri hakkinda bilgi verir.®* Fakat
biz, fikhi kiyaslar yerine, onun ameli akil ve ameli hikmet hakkinda yaptig1
acgiklamalardan pratik kiyaslara dair bazi sonuglara ulagsmay1 amacladigimiz
icin fikhi kiyaslari ele almayacagiz.

Pratik kiyasta bir tiimel hiikiim ile bir tikel hiikiimden bir sonug ¢ikari-
lir. Bir eylemi meydana getirmek igin verilen hiikiim, yani kiyasin sonucu
eylemle es zamanli olarak gergeklesir. Pratik kiyasin tiimel onciilii, Farabi’ye
gore, tecriibelerin ¢okluguyla ve duyularla algilanabilir seylerin uzun siire
gbzlemlenmesiyle, yapacagimiz seyleri tercih etmeyi ya da onlardan uzak-
lasmay1 gerektirir. Bu tiimel onciiller tercih edilmesi ya da terkedilmesi ge-
reken seylerin her birini i¢ine alir.”® Bakisimizi kryasin tiimel hiikmiine nasil
ulasildigina ve onun tikel durumlara nasil tatbik edildigine ¢evirdigimizde,
kiyasin tlimel onciiliine ulagsmada pratik aklin, biiyiik bir iyilik ve erdemli bir
gaye icin yapilmasi daha iyi ve daha uygun seyleri diisiiniip ortaya ¢ikarma-
da ameli hikmetin daha etkili oldugunu gé')rl'iriiz.(’4

Insan arzuladig1 ve istiyak duydugu gayeyi ortaya koyduktan sonra, bu
gayeyi kendisiyle elde edebilecegi seyler hakkinda diisiiniir.®> Ahlaki erdem-
lere sahip olan bir kisi, hakikaten iyi olan gayeleri arzular, onlara istiyak
duyar ve onlar1 kendisinin amaci kilar. Bundan dolayi, ameli hikmete sahip
kisi, ayn1 zamanda, ahlaki erdemlere sahip bir kisidir. Hatta boyle bir kisi,

1 Farabi, Mantiga Baslangig, [et-Tavti’atu Fi’l-Mantik], cev., Miibahat Tirker-Kiiyel,

(Farabi’nin Bazi Mantik Eserleri iginde), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatiirk kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara 1990, s.27.

82 Farabi, Kiigiik Kiyas Kitabi, [Kitabu’l-Kiydsi’s-Sagir] gev., Miibahat Tirker Kiiyel,
(Farabi’nin Mantik Eserleri iginde), Atatiirk kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara 1990, s.119-
126; Farabi, Kitabu’l-Kiyds, thk., Refik el-Acem, (Mantik inde’l-Farabi iginde), Beyrut
1986, s.54-64.

3 Farabi, Fusulii'lI-Medeni, s.44.

5 Farabi, a.g.e., s. 44.

8 Farabi, a.g.e., s. 44-45.



164 Yrd.Do¢.Dr. Mehmet AYDIN.

sahip oldugu erdemle hangi gayelerin iyi, hangilerinin kotii ve gayeye ulasti-
racak vasitalardan hangisinin iyi, hangisinin kétii oldugunu da bilir.*

Yukarida ameli hikmetin, pratik hayatin i¢ine giren konular1 miikem-
mel bir sekilde diisiinmeyi icerdigi hususuna temas edilmis, ama miilkemmel
diisiinmenin neyi ifade ettigi acik¢a belirtilmemisti. Dolayisiyla, burada,
ameli hikmetle ilgili agiklamalarin tamamlanmasi agisindan miikemmel dii-
siinmenin igerdigi unsurlar1 ifade etmek gerekir. Farabi’nin kendi ifadesiyle,
“miikemmel diisiinme, insanin bir fikre ya da iyi bir fikre sahip olup fiille-
rinde erdemli ve iyi bir insan olmasi; sonra sozlerinin, fikirlerinin ve istigare-
lerinin defalarca denenmis olmasi ve bunlarin saglam ve dogru olmasidir.
Insan, bunlar1 kullandig1 zaman, &viilmiis sonuglara ulasir. Bundan dolay1
onun sozleri kabul edilir. ... Ciinkii onun meshur oldugu erdemi, saglam
hiikiim vermesi ve istisarelerini, onun soyledigi ya da istisare ettigi bir seyde
bir delile ya da bir isarete ihtiya¢ duyulmasmi ortadan kaldirir”.” Bu agik-
lamaya gore, miikkemmel diisiincenin sadece akil yiiriitmekle degil, aynm za-
manda eylemlerle ilgili oldugu goriiliir. Bundan dolay1 Farabi, bir diisiinceyi
diizeltip onun dogru yoniinii kavramanin ancak ameli hikmetle gerceklesebi-
lecegini ifade eder.®® Ciinkii diisiinen kisinin diisiindiigii seyi ortaya cikar-
mak igin kullandig1 iki esas vardir. Biri insanlarin tiimiinden ya da ¢ogundan
alman genel kabul gérmiis seylerdir. Ikincisi tecriibe ve gozlemle elde edilen
seylerdir.®” Burada, Farabi’nin daha 6nce isaret ettigimiz Aristoles’in diisiin-
cesine bagl kalarak pratik hayatin ele alinmasinda bu iki esastan hareket
edilmesi gerektigini belirtmekle insani seylerin ancak ameli hikmetle idrak
edilebilecegine dikkat ¢eker. Zira nazari bilgiyle elde edilen nazari hikmet en
miikemmel varliklarin en mitkemmel bilgisidir.”’ Bu hikmet insanin gercek
mutlulugunu ve en son amacini bildirirken, ameli hikmet de mutlulugu elde
etmek igin yapilmasi gereken seyleri verir.”'

Farabi, fikri sanatlarda kullanilan 6nciillerin ve onlardan kurulu kiyasin
arastirilmasiin mantigin konusu oldugunu ifade eder.’”” Bir eylem pratik bir
kiyastan kaynaklaniyorsa, bu kiyas, eylemde bulunan kisinin kabul ettigi
biiyiik onciil ile bir inancini ifade eden kii¢iik dnciil ve sonugtan olusur. Fail,
kiyasin sonucu olan hiikmii kabul ederse ve bu hiikkmiin konusu olan eylemi
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Farabi, a.g.e., s.45.

Farabi, a.g.e., 5.46.

Farabi, a.g.e., 5.46

Farabi, a.g.e., 5.46.

Farabi, a.g.e., s.47.

Farabi, a.g.e., s.48.

Farabi, Kitabu’l-Kiyas, s.10. Farabi diislince ve arasgtirma gerektiren her fikri sanatta kiya-
sin kullanildigina igaret eder. Bkz., Aristo Felsefesi, s.105.
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arzu giicliyle isterse, eylemi gergeklestirir. Ama eger fail eylemde bulunmay1
arzulamiyorsa, ya onciillerden birini ya da onciillerden sonucun ¢ikarilmasini
reddediyor demektir.”

Bir eylemin kiyas formunda agiklamasini yapmak, failin inancini ve
arzusunu ifade etmesi bakimindan eylemi rasyonellestirir.” Ciinkii failin
eylemde bulunmasinin nedeni kiyasm onciillerinde ifade edilirken, kiyasin
sonucu da bir eylem olarak ortaya ¢ikarilir. Fail, kiyasin sonucu olan eylemi
yapmay1 arzulamazsa, sonug¢ kabul edilmemis olur; ama eger eylemi yapma-
y1 arzularsa ve eylemde bulunmasi engellenmezse, fail eylemde bulunur.
Ancak boyle bir kiyasin 6nciilleri, eylemi agiklayabilir.”” Daha 6nce temas
edildigi gibi, pratik akil yiiriitme 6nceden belirlenmis gayelerin elde edilme-
sine yoOnelik olarak baglar. Belirli bir gayeyi diisiiniirsek, ona ulagmanin en
iyi vasitalar1 hakkinda pratik kiyaslar olusturabiliriz. Cesitli vasitalar iizerin-
de diisiinerek onlarin i¢inden yapilamayacak olanlar1 bir kenara ayirdiktan
sonra, gayeyi elde etmeye yardimci olacak en iyi vasitay1 belirleyebiliriz; bu
belirleme tercihimizi ortaya ¢ikarir ve boylece eylem yaplir.”

Farabi’nin agiklamalarinda ameli hikmet, timellerle degil, tikellerle il-
gilidir; ¢linkii eylem tikeldir. Ama ameli aklin eylemlerle ilgili olarak tiimel
ve tikel hiikiimlere ulagsmasi gerekir. Dolayisiyla ameli hikmetin de, bir ey-
lemi agiklayan Onciiller olarak tiimel ve tikel hiikkme sahip oldugu ortaya
c¢ikar. Yine de kiyastaki biiyiik onciilden daha ¢ok kiiciik 6nciil eylemle dog-
rudan iligkilidir. Tecriibe edilen durumlarin bir sonucu olarak olusan bir

& Farabi, yukarida ifade ettigimiz pratik kiyas tiirlinii fikhi kiyaslar i¢inde degerlendirir ve
Aristoteles’in bu konuyu Birinci Analitiklerin sonunda ele alip isledigini bildirir. Bkz.,
Farabi, Kiiciik Kiyas Kitabi, [Kitabu'l-Kiyadsi’s-Sagir], ¢ev., Mibahat Tiirker Kiiyel,
(Farabi’nin Bazi Mantik Eserleri iginde), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatiirk Kiiltir Merkezi Yayini, Ankara 1990, s. 118-124; W.D. Ross, Aristoteles, yayina
haz., Ahmet Arslan, Ege Universitesi Basimevi, Izmir 1993, s.49. Ayrica bu makalenin i-
rade baslig1 altinda iradi eylemlerin duyusal algilara, tahayyuli algilara ve diisiiniip tasin-
maya bagli olarak meydana geldigi agiklanmisti. Dolayisiyla orada eylemlerin kaynaklan-
dig1 6nermelerin niteligine de zimnen isaret edilmisti. Bununla birlikte Farabi’nin diisiince-
lerinin gerisinde Aristoteles’in bu konuya gosterdigi ilgi bulunmaktadir. Ciinkii Aristoteles
su soruyu sormaktadir: “nasil oluyor da diisiinmeye bazi zaman eylem eslik ediyor, bazen
degil / yine nasil oluyor da kimi zaman diisiince harekete neden oluyor da kimi zaman ol-
muyor?” Bu konuda daha fazla agiklama icin bkz., Aristoteles, Hayvanlarin Hareketi Uze-
rine [On The Movement of Animals, De Motu Animalium], ¢ev., H. Nur Erkizan, Bulut
Yayinlari, istanbul 2000, s.(701a 6-8) 30.

Donald Davidson, “Actions, Reasons, and Causes”, The Nature of Human Action, ed.,
Myles Brand, Scott, Foresman and Company, Glenview, Illinos, 1970, 5.67-79.

David Charles, Aristotle’s Philosophy of Action, Cornell University Press, Ithaca, New
York, 1984, 5.89.

" Georg F. Hourani, a.g.m., s.156.
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inangla eylem gerceklestirilir. Fail eylemi gerceklestirmesi gerektigini kav-
ramsal olarak anlar ve kendisini eylemde bulunmakla smirlanmus hisseder.”’

Yukaridaki agiklama, biiyiik olciide, tiimevarimla (istikrd) elde edilen
tiimel onciillerin kesin bilgi vermesi ile tecriibelerden elde edilen tiimel 6n-
ciillerin kesine yakin bilgi vermesi arasinda yapilan ayirnma dayanir.”®
Farabi, ameli hikmetin tecriibelerden tiimevarim yoluyla ¢ikarilan tiimel
onciillerden olustugunu, ama tecriibe edilmemis durumlarin her zaman mev-
cut olmasindan dolay1 da tiimel onciillerin asla tam ve kesin bir bilgi verme-
yecegine dikkat ¢eker.” Bundan dolay: Farabi, “insanin konusuna gore ilgi-
lendigi her seyde az ya da ¢ok ameli hikmete ihtiya¢c duydugunu”® ifade
eder. Diger taraftan o, ameli hikmet gibi, pratik sanatlarda amacin sadece
bilmek degil, ayn1 zamanda yapmak da oldugunu vurgular.®' Bu durumda bir
sanat adaminin pratik kiyasin sonucunu kabul etmesi ve bunu eylemiyle
gerceklestirmesi gerekir. Fakat bazen eylem gerceklesmeyebilir. Eger eylem
gercgeklesirse, kiyasin sonucu davranisa isaret eder. Eger fail kiyasin sonucu-
nu onaylamazsa, bu, zihinsel bir durumu gosterir. Kiyasin sonucu bir eylem
olarak alinirsa, bu, karar ya da tercihin eylem oldugu anlamina gelir. Ama
failin eylemi gergeklestirmesi engellendiginde, karar ya da tercihten fiil ola-
rak s6z edilemedigi i¢in bu, zihni bir fiile isaret eder. Bundan dolay1 karar ya
da tercih, hem zihinsel hem de davranigsal kategoriyi gosterecek genislikte
kullanlir.®

Genelde maksatl olarak yapilan bir eylemin, bir kiyas formunda agik-
lanabilecegi ve kiyasin dnciilleri ile sonucunu kabul eden failin, eylemini
gerceklestirebilecegi diisliniiliir. Pratik bir durumla ilgili olarak olusturulan
kiyasin sonucu normalde bir dnermedir, bir eylem degildir; ama ilk bakista
bdyle goriinmekle birlikte eylemin agiklamasi ancak pratik kiyasin sonucu-
nun kabul edilmesiyle yapilabilir.® Eylemin olusumunda 6nemli bir faktor

" Farabi, eylemden 6nce gelen ya da onunla birlikte bulunan ilimle insanda basiretin ortaya

¢ikacagina isaret eder. Ona gore insan basiretle eylemde bulunmaya yonelmelidir. Eylem-
siz ilmin higbir degeri yoktur; ¢iinkii ilmin varlik gayesi gerceklesmemistir. Bkz., Farabi
Kitabu'l-Cedel, thk., Refik el-Acem, (el-Mantik inde’l-Farabi iginde), Beyrut 1986, s.70.
Farabi, Burhan Kitabt [Kitabu'l-Burhdn], c¢ev., Miibahat Tirker-Kiiyel, (Fdrdbi’ nin
“Sera’it Ul-Yakin i iginde), Atataiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayini, Ankara 1990, s.74-77.

Farabi, a.g.e., s.76-77.

Farabi, Fusulii’l-Medeni, s.45.

Farabi, a.g.e., s.69.

Farabi, yukarida yaptigimiz agiklamayi, failin fiilde bulunmasini engelleyen ya da gecikti-
ren sebepler baglaminda degerlendirir. Biz Farabi’nin s6zlerini daha ¢ok pratik kiyas bag-
laminda ele aldik. Bkz., a.g.e., 5.65-66.

8 David Charles, a.g.e., s. 90.
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oldugunu diistindiigiimiiz kiyasin dnciilleri tek baglarina eylemi yapmak igin
yeterli degildir. Yukarida agiklandig1 gibi, akil yiirlitme ¢esitli onciillerden
ya da kanitlardan meydana gelen inanglara ya da sonuglara ulagma siirecidir.
Inanglar ya da kiyasin sonucu bizi eyleme yéneltebilir ama onu zorunlu ola-
rak meydana getiremez.

Farabi’nin, pratik kiyasin sonucuyla 6zdeslestirilebilecek eylemi tercih
olarak ele almasmin temelinde, onun tercih ile eylem arasinda bagka bir
merhalenin bulunmadigina ve 6zellikle karar ya da tercihin fikri bir arzuyu
ifade ettigine dair anlayisi bulunmaktadir. Sozkonusu 6zdeslikten dolay:
tercih kavrami hem kiyasin sonucu olan bir hilkme hem de eyleme isaret
eder. Normalde pratik bir kiyasi bigimlendiren akil yiiriitme, belirli bir du-
rumda “ne yapmaliyim?” gibi pratik soruya verilen cevabi olusturan akil
yuriitmedir. Farabi bir ¢6zlimii olusturan eylemden, bazen sanki kiyasin so-
nucuymus gibi konusur. Ona gdre ne yapilacagi hakkinda fikir yiiriitmek
daha 6nemlidir. Bu akil yiiriitmede sonucun bir ¢6ziim oldugu ve bu ¢ozii-
miin de uygun bir eylem oldugu ileri stiriilebilir. Buna ragmen cesitli sebep-
lerden dolay1 bu ¢oziimii gerceklestiremeyen fail, zayif iradeli olarak adlan-
dirilir.

D. irade Zayifig

Farabi’nin bir kryasin sonucunu eylemi gerceklestirme karari ya da ter-
cihi olarak ele aldigimm sdylersek, kiyasin sonucuna gore eylemde bulunma-
ma ya da sonucun aksine eylemde bulunma anlaminda irade zayifligini, bir
kisinin nefsine hakim olamamasi®* olarak adlandirabiliriz. Farabi’nin diisiin-
cesinde aklin bedeni giigleri hakimiyeti altina almasiyla, diislince ve eylem
arasinda bir farkliligin olamayacagini, ama eger bir farklilik varsa, bunun
kisinin nefsine hakim olamamasindan ya da irade zayifligindan kaynaklan-
digim soyleyebiliriz. Bizim ilgimiz daha ¢ok Farabi’nin pratik akil yiiriitme
goriistiyle ilgili oldugu icin bir kisinin nefsine hakim olamayip bagska tiirlii
yaptig1 eylemde, onun pratik akil yiiriitmeyi nasil kullandigina isaret etmek
istiyoruz. Farabi’ye gore, hem bilinen hem de yapilabilen seylerin aklen
kavranmasi, sadece onlarm fiilen var edilmesiyle gerceklesir. Oyleyse, bir
kisinin, ameli aklin1 kullanmak suretiyle seyleri var etmenin kendisi i¢in
faydali oldugunu diisiinerek, eylemde bulunmasi irade ve segme adin1 alir.*

8 Farabi, kotii seyler yapmaktan kendini alikoyan (ez-zabit li-nefsihi) kisi ile faziletli kisi
arasinda yaptig1 karsilastirmada nefsine hakim olamayan kisi hakkinda dolayli olarak bilgi
verir. Bkz., Fusulii’l-Medent, s.33-34.

85 Farabi, Aristo Felsefesi, s.158.
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Farabi iradi ve gayr-1 iradi eylemi tartisirken, erdemin, ayn1 zamanda
bilgi oldugunu kabul etmekle birlikte, erdemli eylemleri yapmak i¢in bilgi-
nin yeterli olmadigini ileri siirer. O, erdemi, bir gayenin gerceklestirilmesin-
de uygun bir vasitay1r ameli hikmetle belirleme ve eyleme yatkinlik olarak
tasvir eder.*® Bu durumda bir kimsenin nefsine hakim olamamasindan dolay:
gergeklestirdigi eylem, onun pratik akil yiiriitmek suretiyle ulastigi sonuca
ve rasyonel tercihine kars1 6zgiir ve kasdi bir eylemi ifade eder.

Bu goriis agisindan nefsine hakim olamayan kisi, nazari diisiinme gii-
cliyle diisiindiigii ve bilincinde oldugu ahlaki ilkeye ya da mutluluga aykir
olarak, arzu giiciiniin yonlendirmesiyle hareket eder. Ciinkii, Farabi’nin ifa-
deleriyle soyleyecek olursak, bir kisi “mutlulugu bilir, arzu giiciiyle onu
ister, ameli giicle onu elde etmek icin gerekeni yapmayi diigiiniir ve arzu
gliciiniin araglarin1 kullanarak, diisiinme giicii tarafindan ortaya g¢ikarilmis
fiilleri gergeklestirir”.*” Bu agiklamadan anlasiliyor ki, Farabi, pratik akil
yiiriitmenin belirlenen amaca ulasilmasi hakkinda olusturulan pratik kiyasin
hem sonucunun onaylanmasiyla hem de sonucun bir eylem olarak gergekles-
tirilmesiyle iliskili oldugunu ifade eder. Ona gore, bir eylemde bulunurken
olusturulan kiyasin tipik 6rnegi sudur: bir kisi her fiildeki amacin haz oldu-
gu zannindan ve yaptigi her seyde bunu aramasindan dolay1 kotii bir eylemi
ancak ondan haz elde etmek i¢in gerc;eklestirir.88

Insan bir eylemi yapmakla elde edecegi zevk ya da acidan kurtulma
duygusuyla hareket edebilir, ama onun ulagsmak istedigi gaye ahlaki bir gaye
olmadig: icin yaptigi eylem de ahlaki bir eylem olarak degerlendirilmez.®
Ancak bir kisi arzu ve isteklerini aklin kontroliine verirse, mutlulugunu olus-
turmada 6nemli olan iyi ve kotii eylemler arasinda ayirim yapabilir ve onun
arzusu iyiyi yapmak ve kétiiden sakinmak olur. insan, dncelikle, hissi seyle-
re bagli hazlar1 elde etmek istediginde, onlar1 hayatin amaci ve yasayis yet-
kinligi zannederek, onlarin pesinden kosar. Oysa akilla anlasilir seylere bagh
hazlar1 elde etmek istegi, faili erdemli kilar.”® Akil, duyumlara ve hayal edi-
len seylere bagli arzu ve istekleri kontrol altinda tutmakla, kendi arzularini
olusturup bir tercihte bulunursa, tercihle eylem arasinda bir zitlik ¢ikmaz.

% Farabi bu tasviri agik¢a vermemekle birlikte erdem hakkinda yaptig1 agiklamalardan hare-

ketle yukaridaki tanim1 yapmak miimkiin gériiniiyor. Bkz., Fusulii’I-Medeni, s. 31-33.
Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye, s.39.

88 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, s.45.

% Eylemin mutluluga sebep oldugu disiiniiliirse, zevk ve ac1 duygusuyla yapilan eylemlerin
gergek insani mutluga ulagtirmadigi goriiliir. Ciinkii eylemler insanin nihai mutlulugunu
meydana getirmesi i¢in yapilan iyi eylemler degildir. Bu konunun daha detayli agiklamasi
igin bkz., Mutluluk Yoluna Yoneltme, s. 26-30.

Farabi, a.g.e., s.45.
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Bir kisinin akli diisiincesiyle arzularini kontrol altina almasi, onun nef-
sine hakim oldugu, dolayisiyla ahlaki iyinin bir tasavvuruna sahip oldugu ve
iyiyi arzuladigi anlamina gelir. Farabi’nin diisiincesinde de bu anlamin mev-
cut oldugunu goriiyoruz. Farabi’ye gore, duyum ve hayal gii¢lerinin gelisme-
si ve bunlara bagl isteklerin ortaya ¢ikmasindan sonra diger canlilarda bu-
lunmayi1p sadece insana 6zgii olan diisiinme fiilinden kaynaklanan bir istek
ortaya ¢ikar. Se¢gme ad1 verilen bu istek sayesinde insan dviileni, kinanani,
giizel ve ¢irkini yapmaya ya da mutlulugu arayip aramamaya; iyiligi ve kotii-
l[igii yapmaya giicii yeter.91

Diger taraftan insan, mutlulugu kavrayip bildigi halde, onu amag
edinmez, arzulamaz ve yeterince istemezse, hayatinda mutluluktan bagka bir
seyl amag edinir ve bu amaca ulagsmak i¢in biitlin giiclerini kullanirsa, ondan
ortaya ¢ikacak seyler biitiiniiyle kotii olur.”> Bundan dolay: Farabi’nin, nef-
sine hakim olamayan failin, fikir yiriittigli ve belirli bir tarzda eylemde
bulunmay1 tercih ettigi hususunda 1srarli oldugunu soyleyebiliriz.

Farabi’nin fasik hakkinda yaptigi tasvirler, nefsine hakim olamayan fa-
il tanimma uymaktadir. Ona gore, fasik sehrin halki erdemli sehrin halki
tarafindan bilinmesi ve inanilmas1 miimkiin olan her seyi, yani mutlulugu ve
onu gergeklestirecek islerin ne oldugunu bilir. Ancak bu sehrin insanlarinin
fiilleri, cahil sehrin insanlarmin fiillerinin aynidir.”® Yani onlar mevki, seref,
egemenlik ve benzeri seyleri 6zler ve ister duruma gelmis, biitiin is ve gligle-
rini bunlara yoneltmislerdir. Onlarin biitiin igleri ve ahlaki davraniglari cahil
sehirlerin i ve ahlaki davraniglari gibidir. Onlar yalnizca diislince ve goriis-
lerinde cahil sehirlerden ayrilirlar.**

Farabi’nin bu agiklamasina gore, fasik kisi, en iyiyi bildigi halde duy-
gularmin esiri oldugu icin onu yapmaya kars: isteksizlik gosterir. lyiyi bilen
kisinin eylemlerinin iyi olacagimi ve iyiyi bilmeyen kisinin eylemlerinin kotii
olacagini ileri sliren Sokrates acisindan, fasik bir kisinin mevcudiyeti miim-
kiin degildir. Nefsine hakim olamayan fail, bir eylemi tavsiye eden bir hiik-
mii benimsemesine ragmen, belirledigi eylemden baskasmi yapar. Inangla-
rindan ve arzularindan dolay1 eylemde bulunan failler, belirledikleri eylemin
yerine bagka bir eylemi icra ettiklerinde de maksatli olarak eylemde bulunur-
lar.”” Farabi, nefsine hakim olamayan faillerin, mutluluga ulastiran iyi filleri

91

Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 38.
92

Farabi, a.g.e., s. 40.

% Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 82, 88-89.

%% Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye, s.67.

% Ciinkii insani kotiiliikler (es-surdru’l-insaniyye) ve insani iyilikler (el-hayratu’l-insaniyye)
insanin giiclerine, melekelerine ve iradi fillerine isaret eder. Bkz., Farabi, Cevdbdtun li-
Mesdile Suile Anhd, s.106.
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zaman zaman yaptiklarima inanmasina ragmen, onlarin bu fiilleri zaman
zaman degil, her zaman goniilli olarak ve isteyerek yaptiklarinda nefsine
hakim olan ahlaki failler olduklarin disiiniir.”®

Farabi’ye gore, nefsine hakim olamayan bir failin yaptig1 eylemler, ha-
yatin amaci olmasi gerektigi zannedilen zevk, yarar, seref ve benzeri seylerle
ilgilidir. Fail, yarar, zevk, egemenlik, seref gibi mutluluk olmayan bir seyi
hayatinda amac¢ edinir, onu arzu giiciiyle ister, ona ulagsmasini saglayacak
seyleri bulmak i¢in ameli diisiinme giiclinii kullanir ve buldugu seyleri iste-
me giiciiyle yapar; bu konuda kendisine hayal ve duyum gii¢leri yardimci
olursa, ondan ortaya ¢ikan her sey tam anlamiyla kétii olur.”’

Eylemle ilgili hitkmiin failin akil yiiriitmesiyle olusturulduguna ve akil
yuriitmenin tercihle sonuglandigina daha 6nce isaret edilmisti. Buna gore
Farabi’nin diigiincesinde tercih imkansizlarla degil, giiciimiiz dahilinde olan
seylerle iliskilidir. Insan miimkiin seyleri isteyip segerken, miimkiin olmayan
seyleri de isteyebilir. Bu durumda iradenin segmeden daha genel oldugu, ya
da her segmenin irade oldugu, ama her iradenin se¢gme olmadig1 ortaya ¢i-
kar.”® Bu ayirim agisindan bakildiginda, Farabi’nin faziletli kisi (el-fazil) ile
nefsine hakim olan (ed-dabit li-nefsihi) kisi arasinda yaptigi ayirima énem
vermek gerekir. Ciinkii faziletli kisi secimiyle eylemlerini tercih ettiginde, o
arzulayarak ve isteyerek iyi seyleri yapar; iyilikleri yaparken aci ¢ekmez,
aksine zevk alir. Nefsine hakim olan kisi ise erdemli fiilleri yapar, ama kotii
fiillere de arzu ve istek duyarak iyi seyleri yapar.”’ Bununla birlikte nefsine
hakim olan kisi ¢ogu islerde faziletli kisinin yerine gegebilir.'*®

Farabi nefse hakim olmay1 yeme, igme ve cinsel birlesme arzusunu
tatmin etmek igin yapilan eylemlerle sinirli goriiyor. Ona gore, bu arzularin
tatminine yonelik olarak eylemde bulunan kisiyi, nefsine hakim olamayan
kisi olarak adlandirmak miimkiin goriiniiyor. Nefsine hakim olan kisi kotii
fiilleri yapmaya arzu duysa bile, sonugcta iyi fiilleri yapiyor; nefsine hakim
olamayan Kkisi ise, iyi fiilleri bilse ve onlar1 arzulasa bile, sonucta kotii fiilleri
yapiyor. Nefsine hakim olup iyi fiilleri yapan bir kisi ile nefsine hakim ola-
may1p koti fiiller yapan kisi arasinda biiyiik bir farkin oldugu goériinmesine
ragmen Farabi, dikkatini daha ¢ok faziletli kisi ile nefsine hakim olan kisi
arasindaki farka yoneltmistir. Clinkii o, ahlaki bireysel agidan sadece fazilet-
lerin kazanilip kazanilmamasi meselesi olarak gérmemekte, aksine onu er-

% Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, .30.
Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s.40.

Farabi, Cevdbdtun li-Mesaile suile Anha, s.106.
% Farabi, Fusulii'lI-Medeni, $.33.

19 Farabi, a.g.e., 5.33-34.
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demli siyasi bir toplumun ingasinda son derece gerekli bir durum olarak ileri
stirmektedir. Onun dikkati ahlak ile birlikte erdemli siyasi bir hayatin insasi-
na yonelik oldugu i¢in onun vurgusu nefsine hakim olamayan kisinin duru-
mundan daha c¢ok, kétii fiilleri arzulamakla birlikte iyi fiilleri yapan olarak
nefsine hakim olan kisi iizerinde odaklagir. Bu vurguya bagl olarak Farabi,
fazilete sahip olma konusunda hi¢bir kotiiliige meyletmeyen ve ahlaki er-
demlere sahip olan bir kisinin, nefsine hakim olan kisiden farkli olduguna
dikkat ceker.'"!

Nefsine hakim olan kisi, kotii seyleri arzulasa da, iyi eylemleri tercih
eder ve yapar. Bu kisi, tercihine gore eylemde bulundugu i¢in sahip oldugu
bilgisini kullanir. Ama nefsine hakim olamayan kisi, tercihine gore eylemde
bulunmadigi i¢in bilgisini kullanamaz. Farabi bu kisinin fiilleri hakkinda ¢ok
fazla bilgi vermez. Bundan dolay1 bu konuyu onun diisiincesinin tiimiinde
aramak gerekir.

Nefsine hakim olamayan fail, zevk ve acinin tesirine kapilarak terci-
hinden farkli bigcimde eylemde bulunur. O, iyinin zevk veren bir sey oldugu-
nu, kétiiniin de aci veren bir sey oldugunu diisiinerek eylemde bulunur. Bun-
dan dolay1 o, zevk ve aci diisiincesiyle yanlis bir tercih yaptig1 zaman, onun
hatasinin sebebi bilgi yoklugu degildir. Yani bu fail, zevk ve ac1 diigiincesi-
nin etkisi altinda kalarak, kotiiyii degil de iyiyi yaptigma inanir. Ciinkii o,
iyiyi zevk verenin, aciy1 da kétii olanin yerine koyar.'*

Farabi’nin diislincesinde nefsine hakim olan kisiler bilerek eylemde
bulunurlar, ama onun agikca sdylemese de soyledigini farzettigimiz, nefsine
hakim olamayan kisilerin bilerek mi yoksa bilmeyerek mi fiilde bulunduklari
sorusunu sormak gerekiyor. Farabi’ye gore, bu sorunun ¢6ziimii bilgiye sa-
hip olmak ile bilgiyi kullanmak arasinda yapilacak ayirimla verilebilir.

Nefsine hakim olamayan failin, bilerek eylemde bulundugunu ileri sii-
rersek, ona bilgiyi isnat etmemiz miimkiin olur. Eger ‘bilerek kotiiliik ya-
pilmaz’ anlayisinin biitiiniiyle dogru ya da biitiiniiyle yanlis oldugunu soy-

191 Sehirlerin yéneticileri Gviilen ahlaka sahiplerse ve Sviilen fiiller onlarda meleke haline

gelmislerse, onlar nefsine hakim olan kisilerden daha faziletlidirler. Sehri mireffeh hale
getiren kisi, kanunun gerektirdigi seye uyarak nefsine hakim olursa, erdemlere tabii olarak
sahip olan kisiden daha erdemlidir. Ciinkii, nefsine hakim olan ve kanuna bagh kalan kisi
calisip caba gostererek erdeme sahip olur. Bu kisi, bir yonetici olarak degil, ama bir va-
tandas (medeniyyen) olarak hata ederse, yoneticiler onlar1 diizeltirler. Onun sucu (ismuhu)
ve hatasi (fesdduhu) kendisinin 6tesine gegmez; ¢ilinkil yoneticinin dogrulugu ve dogru yo-
la ulagtirmasi halkinin tiimii tarafindan paylasilir. Ama yoneticinin hatasi, kendisiyle sinirl
kalmayip kendisinin digindaki kisilere ulasir. Bkz., Farabi, Fusuliin Miintezea, s. 35. Bu
bolim (15 ve 16. Fasli igine altyor) Fusulii’I-Medeni’de bulunmamaktadir.
192 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, $.30.
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lemezsek, nefsine hakim olamayip yanlis yapan failin bilerek eylemde bu-
lundugu ve ona bilginin isnat edilebilecegi ortaya ¢ikar. Farabi’ye gore, haz
ve ac1 duygusuyla eylemde bulunan fail, duyusal alg1 diizeyinde bir bilgiye
sahiptir. Nefsine hakim olamayan fail, diigiiniip taginir ve bir tercihte bulu-
nur, ama tercihinin aksine iradi olarak eylemde bulunur. Ciinkii Farabi’ye
gore, iradi bir fiilde bilgi, ara¢ ve amag bir arada bulunur.'” Bu bakimdan
bilgiye sahip olan, ama onu kullanmayan kisiyi bir anlamda bilgisiz, bir an-
lamda bilgili olarak adlandirabiliriz. Bilen kisi, tipk1 doktorun hastay1 tedavi
ederken tib bilgisini kullandig1 gibi, bilgisini kullanabilir. Bu, bilfiil bilene
isaret eder. Diger taraftan bilgiye sahip oldugu halde onu kullanmayan kisi,
tipki doktorun hastay1 tedavi etmediginde bilgisini kullanamamasi gibi, bil-
gisini kullanamaz.

Farabi’ye gore, bilgiye sahip olup onu kullanabilecek durumdayken
kullanmayan kisi, tipki tibb1 bilip onu kullanabilecek durumdayken kullan-
mayan doktor gibi, bir anlamda bilgili bir anlamda bilgisiz olarak adlandiri-
lir. Bilgiye sahip olup onu kullanmayan kisi, bilmedigi i¢in degil bildigi
halde bilgisini kullanmadigi i¢in bilgisizdir. Gordiigiimiiz gibi bilgiye sahip
olma ile bilgiyi kullanma arasindaki ayirim Farabi’nin nefsine hakim olama-
yan fail hakkindaki diisiincesini agiklayan bir yaklagimdir. Bilgiyi kullanan
da kullanmayan da bilgiye sahip olarak adlandirilir. Bununla birlikte bilgiyi
kullanmayan bir fail, bir anlamda bilgisiz, bir anlamda bilgili olarak tasvir
edilir. Bilen ama bilgisini kullanmayan kisi bilgisini kullanmamaktan dolay1
sorumludur. Bu sebeple Farabi, dikkatsizlik, haz ve acidan dolay1 gergekten
iyi olan eylemin yapilmamasinin kinanmayi gerektirdigini ileri siirer.'™ Ama
tartisma konusu olan durum daha ¢ok akli olarak olusturulan bir hitkkme karsi
eylemlerin gerceklestirilmesidir. Akli hiikkme karsi eylemde bulunan fail,
iradesiz degil, sadece zayif iradelidir; bundan dolay1 o, iradi olarak fiilde
bulunmaktadir. Dolayisiyla pratik hilkkmiin gosterdigi eylemi yapmayan fail,
zay1f iradelidir ya da ahlaki zayiflik gostermektedir.

Nefse hakim olamama ya biiyiik dnciiliin yetersiz bilgisine sahip ol-
maktan ya da biiyiik onciil bilinmekle birlikte onun karakterle tam olarak
biitiinlestirilememesinden kaynaklanir. Farabi’nin kullandig1 iyi yazma or-
negini dikkate alirsak'®’, nefsine hakim olamayan failler biiyiik onciilii bilir-
ler, ama heniiz bu bilgiyi karakterleriyle birlestirememislerdir; ¢iinkii onlar
bilgiye dayanarak fiilde bulunmak i¢in gerekli meleke ya da belirli aligkan-
liklardan ya da her ikisinden yoksundurlar. Bundan dolay1 Farabi bilginin

' Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye, s. 39—40.
104 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, s.28.
195 Farabi, Fusulii'l-Medeni, $.39; Mutluluk Yoluna Yoneltme, $.35.
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karakterle birlestirilmeksizin bizde akli olarak varolabilecegini belirtir.'® Bu
nedenle nefsine hakim olamayan failler, bilylik dnciilii bilmelerine ragmen,
hala nefislerine hakim olmaksizin fiilde bulunabilirler; ¢ilinkii biiyiik 6nciiliin
bilgisi onlarda bir meleke haline getirilmemistir. Bundan dolay1 onlar bilgi-
lerini kullanamazlar.

Fasik 6rneginin gosterdigi gibi, bilgiyi kullanmaksizin ona sahip olan
bir kimseye de onu kullanana da bilgi atfedilir. Insanin bilmesi miimkiin olan
seyler, anne ve babaya itaat etmenin iyi, ihanet etmenin kotii, adaletin iyi
oldugunu bilmemiz ve doktorun saglik kazandiran seyi bilmesi gibi, bilinen
ve yapilan seylerdir. Ozelligi bilinmek ve yapilmak olan seyin yetkinligi
yapilmaktir. Bu seylerle ilgili bilgi, fiille birlikte elde edilmediginde gegersiz
ve faydasizdir."” Buna ragmen nefsine hakim olamayan kisinin kullanama-
dig1 bilgi yine de bir bilgidir.

Irade zay1flig1, bir kimsenin pratik hiikmii ile nefsine hakim olmaksizin
yaptig1 eylem arasinda bir tutarsizligi ortaya ¢ikarir; ¢linkii irade zayifliginda
bilgi karakterle birlestirilmemistir. Farabi bilginin karakterle biitiinlestirile-
memesini en azindan nefse hakim olamamanin bazi durumlarinda bir faktor
olarak vurgular ve onun bu goriisii nefse hakim olamamanin nigin irade za-
yiflig1 olarak adlandirildigini agiklamaya yardim eder. Irade zayifligi bir
kisinin akil yiiriitmesiyle ulastigi hilkmii gergeklestirememesinde acikga
gortiliir. Failin hem bilgisinin niteligindeki hem de onun karakterle biitiinles-
tirilmesindeki yetersizligi irade zayifliginin nasil ortaya ¢iktigini agiklar.

E. Sonuc¢

Farabi, Aristoteles ve Eflatun arasinda problem olan pratik akil yiirtit-
meyi, mutlulugun elde edilmesine yonelik diisiinme olarak pratik akil ve
pratik hikmet kavramlar iginde tartisir. Ona gore, pratik aklin temelinde
bulunan fikir giiciiniin pratik akil yiiriitmekle daha ¢ok ilgili oldugu, yani iyi
ya da kotii bir gayenin elde edilmesinde hangi eylemin tercih edilecegi hak-
kinda diisiiniip tasinma oldugu gériiliir. Insanin mutlulugunu saglayacak en
iyi eylemi kesfetmek fikir giicliniin miikemmelligine isaret eder ve bu mii-
kemmellige sahip olan kisiye de akilli denir, ama mutluluktan baska bir ga-

19 Farabi, Aristo’nun biitiin kitaplarinda bulunan bilgileri bilen ama fiilleri herkesin gériigiine
gore iyi olana zit olan bir insan ile bu ilimleri bilmese bile herkese gore iyi olan fiilleri ya-
pan insan arasinda bir karsilagtirma yapar. Ona gore ikinci kisi filozof olmaya birinci den
daha yakindir. Ciinkii birinci kisi herkesin miisterek diisiincesine gore iyi olan fiilleri alig-
kanlik haline getirmeyerek bilgisini insanlara tatbik etmekten uzaklasir. Boylece onun bil-
gisi eylemle birlikte bulunmadigi icin degersiz hale gelir. Bkz., Fusulii’I-Medeni, s.75.

7 Farabi, Mutluluk Yoluna Yoneltme, s. 50
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yeyi ortaya ¢ikarmak i¢in en dogru ve en uygun isleri kesfetmek fikri mii-
kemmellik degil, kurnazlik ve hile olarak adlandirilir. Diigiiniip taginma so-
nunda verilen hitkme arzunun eklenmesiyle bir tercih yapilir.

Farabi’nin diisiincesinde fikrl arzu anlamindaki tercihi ayni zamanda
irade olarak diisiinmek miimkiin gériiniiyor. Buna bagli olarak tercih, hem
zihni bir fiile hem de gergeklesen eyleme isaret eder. Bu ikili durum, irade
zay1flig1 olarak adlandirilan bir kisinin nefsine hakim olamamasini agikla-
mada 6nemli rol oynar. Ciinkii pratik akil yiiriitme, ayn1 zamanda, bir kiyas
formuna da sokulabilecegi i¢in kiyasin sonucu eylemi gosterir. Ama sonucun
onaylanmamasi ya da sonuca uygun olmayan ya da onun aksi bir eylemin
gerceklestirilmesi irade zayifligini meydana getirir. Bundan dolay1 pratik
akil yiiriitmenin sonucu olan tercih, bir davranis degil, sadece zihni bir fiil
olarak degerlendirilir. Eger kiyasin sonucuna uygun olan eylem gergeklesti-
rilirse, tercih bir eylem olur. Bu, aklin arzular kontrol altinda tuttugu, dola-
yistyla boyle bir durumda diisiince ile eylem arasinda bir zitligin ortaya ¢ik-
mayacagl anlamina gelir. Ama arzular ve duygular aklin kontrolii altinda
olmadiginda, akli olarak verilen hilkkme uygun olmayan eylem gergeklestiri-
lebilir. Bundan dolay1 nefsine hakim olamayan kisi, bilgiye sahip olsa bile,
bilgisini kullanamayan kisi olarak nitelenir; oysa nefsine hakim olan kisi,
hem bilgiye sahip olur, hem de bilgisini kullanir. Buna bagl olarak pratik
akil yiiriitmenin sonucunun eylem olarak gergeklesmesi, mutlulugu elde
etmede iyi bir eylemin yapilmasi anlamina gelir.
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